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RESUMEN DE LA TESIS

En esta investigacion doctoral se aborda la recepcion teologica de la
revelacion en el espiritu historico-hermenéutico segiin la Constitu-
cion Dei Verbum. La busqueda por explicitar el teologimeno “Dios
se revela en hechos y palabras” constata que cincuenta afios después
de la apertura del Vaticano I, la teologia posconciliar no ha profun-
dizado suficientemente el sentido praxico del giro que proyecta la
Dei Verbum.

Para esta investigacion es importante el sentido performativo
de la revelacion, teniendo en cuenta algunas precauciones ante la
posible instrumentalizacion de la actividad humana y la tergiversa-
cion o cosificacion de lo que teoldgicamente se entiende al enfatizar
la revelacion en hechos y palabras. Por eso retoma y reinterpreta el
espiritu de la fuente:

El plan de la revelacion se realiza por obras y palabras intrinsecamente
ligadas; las obras que Dios realiza en la historia de la salvacién mani-
fiestan y confirman la doctrina y las realidades que las palabras signifi-
can; a su vez, las palabras proclaman las obras y explican su misterio.
(DV 2)

Esta relacion expresa un sentido factico-experiencial de la au-
tocomunicacion de Dios en los hechos de la historia, y establece las
bases para una teologia de la accién como teologia fundamental, en
la medida que profundice las zonas de sentido del actuar humano
como lugar de revelacion.

La investigacion, en el desarrollo de sus cuatro capitulos, tiene
el interés practico de comprender qué pasa en la actividad humana
cuando esta se encuentra influenciada por la divina revelacion.
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PRESENTACION DEL EXTRACTO

El extracto corresponde al Capitulo 4 de la tesis, titulado: “La accién
humana, lugar teoldgico en la relacion Dios-hombre”. Este capitulo
busca una salida a las dificultades que fueron apareciendo en la re-
lacion y profundizacion de los tres ejes —revelacion en el contexto
historico de la Dei Verbum, hermenéutica de la apropiacion o de la
identidad y la mediacion del actuar humano— que estructuran el con-
junto de la investigacion.

El giro de los lenguajes en los tres primeros capitulos parecia
suficiente para profundizar en la relacion de la accion humana y la
accion divina. No obstante, la comprension de la accion requiere de
los componentes internos y externos que la constituyen. Para com-
pletar la relacion se exige que la accidon sea comprendida en el con-
texto de la intencion de quien la ejecuta, que solo se satisfaga cuando
sale al paso a la pregunta ;quién? Aqui la cuestion no acaba en dar
razon de la pregunta ;qué es lo que acontece?, porque solo se que-
daria en los rasgos exteriores de la accion. Una cuestion de mayor
calado aparece cuando se profundiza la otra cara del asunto al asumir
la pregunta: ;quién lo hace acontecer?, es decir, los rasgos interiores
presentes en la intencion-motivo del actor.

Despejar los rasgos de intencidon y no intencion de la accion
facilita algunas de las preguntas en que se inspira la teologia de la
accion: ;Qué sentido tiene la accidn humana en la relacién de Dios
con los hombres? ;Cual es la especificidad de la accion cristiana?
La articulacion y correlacion de la accion humana con la revelacion
divina, jaduce inmanentismo, trascendencia o colonizaciéon de Dios
trascendente por la accion inmanente?

La praxis y el compromiso de la teologia de la accion le vie-
ne de su vocacidon evangélica, puesto que la especificidad de la
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revelacion cristiana se estructura a partir del encuentro y seguimien-
to de Jesus, atendiendo la particularidad de su vida, su mensaje, su
proceder, su padecimiento y resurreccion. En Jesucristo, la revela-
cion tiene un sentido de escucha, conversion y transformacion, en la
medida que los hombres que han recibido la gracia y sensibilizados
en la fe experimentan un cambio en la vida personal y comunitaria.
Una vez que la voluntad de Dios es captada en la fe y testimoniada
en la encarnacion de Cristo, el creyente no puede seguir siendo el
mismo en su relacion con los demas y con Dios.



EXTRACTO

Capitulo 4

LA ACCION HUMANA, LUGAR TEOLOGICO
EN LA RELACION DIOS-HOMBRE

A mediados del siglo XX, Jos¢ Comblin situa la reflexion teologica
en tres areas: biblica, patristica y litargica'. No obstante, desde 1930
¢l ya identifica un giro en el quehacer de la reflexion teoldgica que
perfila una busqueda distinta hacia la contextualizacion historica de
la fe cristiana. Los nuevos vientos generan un ambiente de controver-
sia y sintomas de algo en formacion, “algo, que es el punto de con-
vergencia de las tendencias mas diversas, nacidas en los medios mas
diversos y, aparentemente al menos, muy alejados unos de otros™.

El interés por traducir el dinamismo y las tensiones que anima-
ban la reflexion teologica, con el objeto de abrirse paso hacia las exi-
gencias historicas del mundo contemporaneo, quizas explica el hecho
de que Comblin retome la idea de H. Hayen, quien sintetizo lo que es-
taba sucediendo en el devenir teoldgico con el término teologia de la
accion®. Este término no representa una simple invencion de Hayen,
ya que el contexto en que lo trae a colacion parece mas una influencia
de la filosofia de la accidon de Blondel, quien tuvo una marcada reper-
cusion en la teologia de la primera mitad del siglo XX*.

I Comblin, Teologia da agdo, 7-28.

2 {dem, Hacia una teologia de la accion, 9.

3 Idem, Teologia da acio, 9.

4 Gibellini, 4 teologia do século XX, 160-164.



LA REVELACION Y LA ACTIVIDAD HUMANA 117

La investigacion teologica deja al descubierto “un despertar
evangélico” dirigido a renovar la vida cristiana y reorientar el ideal
apostolico hacia un compromiso con las necesidades apremiantes
del presente’. El interés en este contexto esta dirigido al problema de
como hacer presente el Reino de Dios en el mundo. Hacerle frente
a este reto genero6 la emergencia de varios movimientos teologicos,
con sus peculiaridades y matices®: “teologia vital, teologia kerigma-
tica, teologia pastoral, teologia de la existencia, teologia de la histo-
ria, teologia de las realidades terrenas™’, entre otras.

El renacer de la interpretacion de la fe cristiana crea algunos
niveles de conciencia, como el de aceptar la insuficiencia de que la
tarea de la teologia se centrard fundamentalmente en transmitir el
mensaje cristiano a los creyentes. Esto desperto el interés y la exi-
gencia de que el mensaje de la Escritura tuviera mediaciones his-
toricas®. En otras palabras, a lo que apunta la nueva exigencia a la
teologia consiste en el hecho de que el anuncio evangélico esté me-
diado por acciones concretas, que contribuyan al sentido critico de
la fe, frente a las diversas coyunturas histérico-sociales a las que se
ven enfrentados millones de seres humanos.

Los afios que precedieron al Vaticano II produjeron un amplio
despliegue de la teologia de la historia’, cuya comprension no se re-
duce al pasado del hombre como fuente de informacion, puesto que
pone especial interés en el hombre presente que sale del pasado'.
En los afios sesenta, la preocupacion teoldgica se traslada a los con-
textos y los problemas situados, que Comblin llama teologia de las
realidades terrestres.

5

Comblin, Tiempo de accion, 62-104.
¢ Gibellini, 4 teologia do século XX, 153-253.

" Comblin, Hacia una teologia de la accion, 13.

8 Esta perspectiva de mediacion historica y social circulaba en muchas de las corrien-

tes teologicas que estuvieron en el contexto de emergencia del Concilio Vaticano II.
Una de las mas influyentes fue la 1lamada nouvelle théologie (Chenu, Danielou, De Lu-
bac), que inspirada entre otras en la filosofia de la accion de Blondel, pudo estructurar
una critica teoldgica de la sociedad, de la politica y la historia.

% Gibellini, 4 teologia do século XX, 255-278.

10 Comblin, Hacia una teologia de la accion, 104.
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Se aprecia en el contexto de los afios treinta y sesenta la bus-
queda por establecer las conexiones entre la doctrina cristiana y el
mundo contemporaneo!!. Este hecho, expresado en las distintas teo-
logias que aparecen en los albores del Vaticano II, constatan un giro
hacia el compromiso y la responsabilidad del tedlogo con las proble-
maticas historico-sociales, lo que constituiria el germen de una teo-
logia de la accion. Para llevar a cabo esta tarea, la teologia acude al
didlogo interdisciplinar, especialmente con la filosofia y las ciencias
sociales, produciéndose un marcado interés por establecer la objeti-
vacion de la divina revelacion en la mediacion de la relacion entre la
revelacion y el actuar humano.

1. OBJETIVACION DE LA DIVINA REVELACION
Y SU RELACION CON ELACTUAR HUMANO

Aprovechando el aporte de Comblin, quien en su panoramica traza
las distintas vertientes de la explosion teologica que rodea la emer-
gencia del Vaticano II, se tomaran para este apartado dos pensadores,
no porque sean propiamente los arquitectos de una teologia de la ac-
cion, o porque en ellos vaya a recaer y concluir la investigacion, sino
por el hecho de que ambos tienen incidencia en los enfoques de las
teologias previas y posteriores al Vaticano II. Sus aportes estuvieron
encaminados a apropiar la complementariedad filosofico-teoldgica
para problematizar y comprender la revelacion en la mediacion del
actuar humano.

En primer lugar, se expondrdn los aportes de Maurice Blon-
del a la teologia en el contexto de su amplia investigacion filosofica
sobre un asunto un tanto subvalorado: la accion humana. En segun-
do lugar, Karl Rahner, no porque haya sistematizado una teologia
de la accién como se indico, sino porque su teologia trascendental
estd cercana en algunos topicos a la fenomenologia sobrenatural de
Blondel.

Al acudir a ellos para mostrar como asumen la objetivacion
de la revelacion en la mediacion del actuar humano, no puede in-
terpretarse como que esta investigacion termina en la onto-teologia,

1 fdem, Tiempo de accion, 409-478.
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criticada a lo largo de los capitulos precedentes por la hermenéutica
de la apropiacion. Con esto tampoco se puede concluir que Blondel
y Rahner sean dos caras de la misma moneda, porque el uno filosofo y
el otro tedlogo tienen sus peculiaridades.

1.1 LAACCION HUMANA EN LA PERSPECTIVA DEL
PRAGMATISMO SOBRENATURAL DE BLONDEL

No hay duda sobre la importancia del aporte de Blondel a la refle-
xi6n teoldgica, pues hasta los primeros afios del siglo XX no se ha-
bia investigado sistematicamente la accion humana, mas all4 de los
aportes de la tradicion griega y alguno que otro afloramiento en los
pensadores del Medioevo, el Renacimiento y la Modernidad. Asi
como para Aristoteles el anclaje de la filosofia estaba en la meta-
fisica, para Marx en la praxis, o para Lévinas en la ética, Blondel
encontrd en la accion la clave para comprender la complejidad
humana y su relacién con Dios.

Segtin Blondel, si hay algo que sintetiza al ser es la accion, la
que asumida rigurosamente puede contribuir a la superacion de aquel
absolutismo que situa en el pensamiento todo conocimiento de la rea-
lidad. El pensamiento es lo que es, debido a su caracter mediado, pues
este no accede a la realidad de forma inmediata.

La clave para penetrar en esa complejidad de la accidn mas
alla de un asunto descriptible y de operaciéon manual estd, segtn él,
en la voluntad, asiento de la libertad y regulacion de los deseos del
hombre. Dicha complejidad esta estructurada en el hombre en su
realidad de pensante, querer y ser. La pregunta por el sentido de la
vida no esta solamente contenida en uno de esos componentes, sino
en la tension dialéctica de los tres. Son distintos, pero como com-
ponentes en que se ancla y estructura la vida comparten una base
comun: la accion'.

Teniendo en cuenta lo anterior, el ambito fundante de la filo-
sofia no es el yo pienso del legado cartesiano, sino el yo actto, ya
que la accion esta presente en los distintos componentes de la vida':

12 Tzquierdo, “Maurice Blondel, el filésofo de la accion”, 14-44.
13 La Roig Gironella, Filosofia de la accion, 192-246.
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la accion es a la vida como el grano de arena a la playa. Blondel
establece asi un giro radical en la primacia de la accion sobre el co-
nocimiento, por lo que la realidad no consiste en la representacion,
adecuacion o conocimiento de ella. En el contexto de sintesis de la
accion convergen el pensamiento y la voluntad, es decir, la razon
especulativa y la razon practica de la que depende la moral. Aqui se
produce la sintesis del querer, conocer y ser: una complementariedad
entre metafisica, ciencia y moral'.

Se evidencia el interés blondeliano por entender la insatisfac-
cion del hombre cuando su actuar en muchos casos no es reflejo del
querer, pues “en la desproporcion, afirma Blondel, entre la voluntad
que quiere (volonté voulante) y la voluntad querida (volonté voulue)
reside la causa que da lugar a todo el movimiento de la accion™'.
La primera no se satisface con lo factico de la voluntad querida. La
desigualad o tension dialéctica entre el querer y lo querido produce
el dinamismo de la accion. La accion se juega en la inmanencia, pero
tiende a superarla, por lo que aspira en el querer a trascender y rebasar
el contexto de los fenomenos. Toda la realidad estd penetrada por la
accion, lo que supera la aparente escision entre conocer, querer y ser.

Blondel distingue los hechos de los actos, puesto que los pri-
meros son objetivos y los segundos subjetivos. La ciencia tiene
como base los hechos, una parte de la realidad que no se agota en
ellos. Para que la ciencia tenga acceso a la complejidad de la reali-
dad requiere del aspecto subjetivo, en que se asienta la voluntad, el
resorte de accion.

El espiritu integrador de Blondel, en la busqueda por estructu-
rar la comprension de la accion, descubre que la realidad del hombre
se expresa dialécticamente, puesto que establece una tension entre lo
humano, el mundo y Dios: “accidn es el movimiento total de la vida
que incluye, por consiguiente, la voluntad y el ser mismo del hombre

en cuanto que es dinamismo y energia”'®.

4 Tzquierdo, “Maurice Blondel, el filosofo de la accion”, 28.
15 Ibid., 29.

16 Tsasi, “Significado de la filosofia de la accion”, 45-71.
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1.1.1 La accion, sintesis de la vida humana

El nivel de sintesis de la accion establece los vinculos entre el pen-
samiento y el ser'’, lo que la constituye en la piedra angular para
comprender el problema humano. Por eso “la primera tarea que se
impone es la de estudiar, analizar y pensar como se origina, se desen-
vuelve y se acaba la accion humana™'®. Solo en la accion el ser se ex-
presa y comunica en profundidad. La accion es prospectiva, puesto
que su dinamismo y caracter dialéctico consiste en un hacerse cons-
tante. Sin embargo, la accion es también momento reflexivo y actuar
del pensamiento. En la accion esta el portico de acceso a la dindmica
de la vida, es decir, al hacerse de la vida misma, pues no constituye
un pensamiento que toma distancia para entender la vida'.

En contra de los tedricos de la practica que hablan de lo que no
viven y hacen, Blondel les dice: “La accion es una necesidad: pues
actuaré. La accion se me muestra a menudo como una obligacion:
pues obedeceré”®. No han entendido, segtin ¢, que la necesidad de
actuar es de otro orden que la de conocer, pues la accion no tiene la
provisionalidad o parcialidad del conocimiento, ya que en el actuar
esta el pensar y ser a la vez?'. En el actuar esta el centro de la vida:
“soy lo que siento y en el momento que lo siento”*. Para mostrar el
caracter profundo y mediado de la accion, Blondel rechaza la idea de
un conocimiento por experiencia directa, que es el caso de la ciencia,
al quedarse en el vortice del conocimiento de las cosas.

La complejidad de la vida puede sintetizarse, no en la expe-
riencia objetiva, sino en la subjetiva:

17 Blondel, La accion. Ensayo de una critica de la vida y de una ciencia de la prdctica,
477-519.

18 Tsasi, “Significado de la filosofia de la accion”, 53.

19 Blondel, La accidn, 521-546.

2 TIbid., 7.

21 Pacheco, 4 génese do problema da ac¢do em Blondel (1878-1882), 255-265.

22 Blondel, La accidn, 73.
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Lo sensible, lo positivo, lo objetivo, cualquier denominacioén con que
se quiera designar lo que es diverso del fenomeno de conciencia, se
desmenuzaria, por asi decirlo, y se veria disuelto si no hubiera una pro-
gresion simultanea del conocimiento subjetivo que soporta y realiza el

progreso de sus formas de existencia.”

Launidad en la diferencia de los distintos engranajes que cons-
tituyen la accidn se salva en lo subjetivo. El hecho en el que se basa
la ciencia es distinto del acto, que es subjetivo, y es quien integra la
complejidad de los fendmenos externos e internos de la accion.

Para Blondel, nada de lo exterior nos determina, pues cuando
buscamos algo en ello, lo que hacemos es buscar de otra manera en
nosotros mismos. La explicacion de un acto no se reduce a ciertas
tendencias parciales que al parecer lo producen. Mdas bien su po-
tencial estd afincado en eso que va mas alld de una determinacion
particular. Hay algo en la base de la subjetividad que cohesiona los
componentes disimiles en los que suele aparecer la accion: “energia
psiquica, apetitos, tendencias, motivos, determinismo de la naturale-
za 'y del espiritu™. Por tanto, no hay accion sin la integralidad de los
hechos de conciencia y fendmenos sensibles.

La razén y la conciencia son el resultado de la soberania crea-
dora de los actos. Esto es posible por la voluntad, es decir, porque
somos libres. Tanto la ciencia como la conciencia dependen de la
libertad. Lo externo de los fendmenos, su componente subjetivo, lo
positivo del conocimiento y la subjetividad estan afincados en la li-
bertad. La libertad proporciona una proyeccion de querer mas alla de
nosotros mismos, por lo que su bisqueda tiende al infinito, “porque
todo consiste, no en querer lo que somos, sino en ser lo que quere-
mos, separados como restamos, por asi decirlo, de nosotros mismos
por un abismo inmenso”?. Solo se toma conciencia de la libertad al
actuar. La conciencia de la accion nace en la accidn, y toda su dina-
mica siempre esta sustentada por la accion. El deber no tiene sentido
y consistencia si su orientacion esta desviada de la accion, pues todo
acto de conciencia es expresable solo en la mediacion de la accion.

2 Ibid., 129.
# Ibid., 154.
2 Ibid., 171.
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La accion consolida y correlaciona los distintos ambitos dis-
persos de la vida, lo que la convierte en una especie de puente y me-
diacion de las actividades del cuerpo y el espiritu. Esto explica que
en la accidon nos constituyamos como sujetos y relaciones sociales, al
ser modeladora y transformadora. La accion vincula la inmanencia
con la trascendencia, sin lo cual es imposible la satisfaccion de esa
fuerza sinérgica que sobrepasa lo inmanente del actuar en su aspira-
cion de absoluto.

La accién comunica el dinamismo de la vida en la que se toma
posesion de si mismo en la libertad, pero paradojicamente no hay sa-
tisfaccion plena en la individualidad. La accion, entonces, es una com-
plejidad de componentes interiores y exteriores al sujeto. Su cohesion
es posible en ese dinamismo entre lo particular y lo multiple que tien-
de a la trascendencia. Esto explica el caracter prospectivo de la accion,
en tanto camina, repara y constituye, para de nuevo continuar la mar-
cha hacia lo que atn ignora. Esto le proporciona una identidad y ca-
racter dialéctico de ser, pero a la vez, de bisqueda e indeterminacion.

El dinamismo de la accidon permite que quien actia se trans-
forme en lo que hace, pero sin perfeccionar su existencia. La obra
realizada nunca sera plena en su caminar constante ¢ inacabado a la
obra proyectada. Esta proyeccion continua permite que la accion no
acabe en la obra particular, puesto que hay un fin mas general. Esa
expresion hacia afuera de la accion que tiende a lo universal e infini-
to solo tiene comunicabilidad en el lenguaje, pues “y si toda accion
puede ser expresada y explicada por la palabra, ello significa, en pri-
mer lugar, que toda accidn es una palabra explicita, es decir, una ne-
cesidad de revelarse a todos™?. En la palabra, la accion expresa una
funcion social y compartida, que activa un dinamismo de busqueda
y encuentro que no se satisface en la individualidad.

1.1.2 La accion, contexto y encuentro entre
Dios-hombre

La accién proyecta un dinamismo hacia la solidaridad, trascendien-
do a escenarios cada vez mas amplios como la familia, la ciudad, el

% Ibid., 274.
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conjunto de la humanidad y el absoluto. Esta dinamica, que no se
detiene, corrobora la vocacion de infinito de la accion, pues viene del
infinito y va al infinito?’.

En la tension entre la vida y el pensamiento, el hombre des-
cubre su incapacidad para acceder por si mismo a la hondura y el
sentido de la accion. Por eso

...es imposible detenerse, retroceder o avanzar en solitario. Dentro de
mi accioén hay algo que yo no puedo ain comprender ni adecuar, algo
que me impide recaer en la nada, y que es tal cosa solo porque no resul-

ta ser nada de lo que yo he querido hasta ahora.?®

En esto hay de base un determinismo en el que la voluntad
accede a su mas profundo querer, pues si accede a la naturaleza, al
pensamiento, a la ciencia, a la sociedad, entre otros, es solo con la
conciencia de que estos constituyen las mediaciones necesarias para
el hombre. Sin embargo, en todo ello aun no esté la plenitud que sa-
tisfaga su busqueda.

Sin lo contingente el hombre no trasciende, pues es ahi que
cae en la cuenta de algo necesario que esta en nosotros, sin pertene-
cer a nosotros. La accion es un dinamismo, una sintesis del hombre
con Dios; pero el hombre, para percatarse de esta realidad, requiere
la mediacion contingente, sin contentarse en ella, pues su vocacion
aspira a la trascendencia.

El hombre es libre en la medida que su voluntad se incardi-
na al querer divino, puesto que “la accioén del hombre trasciende al
hombre; y todo el esfuerzo de su razon consiste en descubrir que
ni puede ni debe limitarse a ella”. En lo particular de su actuar el
hombre descubre la paradoja del misterio, consistente en que su im-
perfeccion y contingencia estan permeadas e irradiadas por lo infini-
to y absoluto en que se sustenta todo acto. Solo en Dios la voluntad
se encuentra a si misma, por lo que es motivo de aceptacion para el
hombre en el sentido que nos es dada, aunque permanezca misterio-
sa. En la libertad de la voluntad que actia Dios se revela, con lo que

27 La Roig Gironella, Filosofia de la accion, 293-312.
28 Blondel, La accion, 387.
2 TIbid., 436.
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la accion constituye una mediacion en el sentido de que en ella Dios
comunica su querer. La accion se encuentra adecuada a la conciencia
en el fundamento sobrenatural de la revelacion, pero esto no signifi-
ca que el pensamiento agote la hondura de su esencia.

La recepcion teologica de la perspectiva blondeliana establece
una centralidad en la accidn, por lo que a pesar de lo elemental y par-
ticular, esta puede comunicar el sentido de la revelacion por encima
del pensamiento especulativo. En tal sentido,

...lo que no podemos conocer ni, sobre todo, comprender claramente,
lo podemos hacer y practicar: en esto consiste la utilidad, la razén emi-
nente de la accion. [...] Por eso en la simplicidad de las practicas mas
populares se da una mayor presencia de lo infinito que en las mas altas
especulaciones o en los sentimientos mas exquisitos.*

Por los actos los hombres pueden acceder al misterio en que
Dios, al ser absoluto y universal, esta presente en lo particular y li-
mitado de una accidn. La accion es la sintesis en que esta presente
cada uno y las aspiraciones comunes al constituirnos en sociedad.
Sin embargo, dicha sintesis no se produce sin el encuentro de lo fi-
nito y lo absoluto, puesto que la vida humana en lo concreto de la
accion revela la vida sobrenatural. La revelacion disipa la penumbra
de la incertidumbre en la medida que la vida se desarrolla y planifica,
pues sin esta mediacion la voluntad del hombre no se incardinaria a
la voluntad de Dios. La accién en su aspiracion a Dios tiene una fi-
nalidad fundamental: constituir la vida.

Lo absoluto es comprensible para el ser humano en las me-
diaciones concretas. En otras palabras, “la accién humana solo se
comprende a la luz de una onto-antropologia o metafisica del actuar
humano sostenido por el absoluto'. En lo anterior aflora el nucleo,
en el que Blondel deja ver su incidencia en la teologia, profundizado
en el apartado “La inevitable trascendencia de la accion humana™??,
de su obra La accion. Solo en el absoluto es posible la confluencia

30 Ibid., 460-461.

31 Morlans i Molina, La experiencia de Dios en la accion social. Hipotesis para una
interpretacion teologica inspirada en los primeros escritos de Maurice Blondel, 67.

32 Blondel, La accion, 387-436.
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del conocimiento y el ser, es decir, la satisfaccion plena del dinamis-
mo de la accion.

La accion humana, al ser contingente, pero a la vez permeada
por el absoluto, conduce a que Blondel plantee que la accién es el
contexto en el que el hombre puede buscar a Dios. El absoluto, al
constituirse en la base de la existencia humana, esta presente en la
voluntad del hombre, sin cooptarla. La voluntad, “consecuentemente
con su impulso inicial, mantiene la dindmica de la accion abierta ha-
cia Dios, optando por los contenidos relativos, por el motivo mejor,
que es el que vehicula la apertura hacia Dios”*.

La investigacion blondeliana tiene importancia para la teolo-
gia, por lo que profundiza la accion como lugar de revelacion de
Dios. Su busqueda se concreta en la pregunta, ;hasta donde es po-
sible acceder a un conocimiento de Dios en la accion humana? Al
caminar en la direccion de este panorama descubre que en el hombre
constitutivamente subyace un deseo sin limites de ser, que lo im-
pulsa a amar, a conocer y a estar en una marcha constante hacia la
felicidad.

En otras palabras, lo planteado arriba significa que el hombre,
en su condicion finita, no satisface la existencia, por lo que siempre
esta en camino al infinito, ya presente en el dinamismo de su contin-
gencia. En lenguaje creyente y teoldgico, esto puede ser interpretado
en la siguiente direccion: “el hombre como deseo de Dios™**. En lo
mas intimo de la inexistencia de cada persona hay un germen o de-
seo de infinito que orienta la vida, es decir, aquello que debe ser, mas
alla de mi, lo que plenifica la existencia humana. El absoluto o infi-
nito que Blondel llama “tnico necesario”, constituye un fundamento
de complementariedad e identificacion de la accion, el conocimiento
y el ser®.

Para la apropiacion de esta realidad fundante la filosofia se
queda corta —a no ser que tome la opcion de la fe—, como si puede
hacerlo el hombre comun y corriente, sin tanta elucubracion, pero

33 Morlans i Molina, La experiencia de Dios en la accion social, 76.
3 Ibid., 62.
35 Blondel, La accion, 342-349.
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iluminado en la fe. El absoluto constituye una mediacion entre la
contingencia y la trascendencia, sin lo cual el paralelismo del pensa-
miento y la accion no tendrian un punto de encuentro.

Hay una triple relacion entre Dios y el hombre: “todo lo que
hay de belleza y de vida en las cosas, todo lo que hay de luz y po-
der en el hombre, encierra en si misma perfeccion y debilidad, una
perfeccion soberana™®. Es la paradoja que asoma en todo el pensa-
miento de Blondel cuando analiza la relacion de Dios con el hombre,
puesto que la imperfeccion en su contexto claroscuro es la media-
cion en que se refleja la plenitud de la luz del Absoluto.

Las acciones reflejas hacen caer en la cuenta de que en ellas
esta presente el germen de una accion perfecta. La accion es, por
tanto, la morada del ser, quien sintetiza la relacion de lo natural, lo
humano y lo divino.

En lo anterior asoma la pregunta teologica acerca del misterio
de larevelacion, por lo que no es facil comprender como algo absolu-
to e infinito, que es accion plena y necesaria, para ser humanamente
comprendido y comunicado, tiene que expresarse en lo imperfecto y
concreto de la accion humana. No se trata de acudir a un pensamien-
to o sustancia, sino a lo concreto de las cosas y las imperfecciones
de las acciones para participar de esa presencia absoluta en nosotros.

Por tanto, “Blondel no pretende buscar a Dios en si mismo,
lugar en que no estamos, sino en la accion humana, lugar donde ¢l
si esta. Blondel busca a Dios en el centro de la experiencia huma-
na”¥’. No obstante, esta accion perfecta que se desvela en mi accion
imperfecta no se reduce a mi ser. Es un habitar, constituir y existir,
sin reducirse a ello, ni sustituirlo, porque el hombre no seria libre. Es
una relacion que vincula la accion de lo infinito y lo finito, pero sin
confundirse ni reducir lo uno en lo otro.

Al hacerse presente en la accion humana, Dios es fundamento
y sustento, pero no como mera interioridad, sino también como ex-
terioridad. En esto la accidon no se reduce a intimismo, ni mera sen-
sibilidad fenoménica de algo externo, por lo que Dios en la accion

36 Ibid., 394.

37 Morlans i Molina, La experiencia de Dios en la accion social, 71.
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humana es a la vez actuar y pensar. Esto permite entender que —con-
sentido o no— Dios sustenta la vida humana, pero quien decide si
camina en la misma direccion o hacia otro lado es el hombre, en el
recurso a la libertad en su doble plano (voluntad voulue y voluntad
voulante).

Dios estd en el ser y el obrar, pero quien da concrecion, di-
reccion y sentido a esa presencia es la persona. Por eso, la accion
humana tiene un sentido profundamente ético, pues el fin ultimo de
la accion es el bien, que en otras palabras es salir de nosotros con
nuestra accion al encuentro con el otro. En este sentido, el hombre es
libertad de total disposicion y apertura al otro. En el otro servimos a
Dios, sin definirlo ni pretender decir como es, “poder hablar de ‘eso
de Dios’ que el hombre-en-accién experimenta, supera en realidad
nuestras posibilidades™.

Blondel sintetiza el sentido revelador de la accion después de
caer en cuenta de que el absoluto permea a través de ella la totalidad
de la vida humana:

[ %4

Es ciertamente en la praxis misma donde la certeza del “Unico necesario”
tiene su fundamento. En lo concerniente a la complejidad integra de la
vida, solo la accién es, a su vez, necesariamente completa e integral.
Ella se refiere a todo. Y por eso, de ella y solo de ella surge la presencia
indiscutible y la prueba apremiante del Ser. Las sutilidades dialécticas,
por largas e ingeniosas que sean, no van mas alla que lo que una piedra
lanzada por un nifio contra el sol. Es en un instante, en un solo impulso,
por una inmediata necesidad como se nos manifiesta aquel a quien nin-
gun razonamiento puede encontrar, ya que ninguna deduccion iguala la
plenitud de la vida operante; y €l es esa misma plenitud. Solamente el
desarrollo total y concreto de la accion le revela en nosotros, no solo
bajo aspectos reconocibles por el espiritu, sino de tal manera que hace
de ¢l una verdad concreta y la vuelve eficaz, util y alcanzable por parte
de la voluntad.

La busqueda en que se empeina Blondel para relacionar lo na-
tural con lo sobrenatural, anticipa la llamada “revolucién integralis-
ta” del Vaticano II:

3% Ibid, 104.
3 Blondel, La accidn, 398.
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Eso significa que la opinién de que en la humanidad histoérica concre-
ta, no existe un estado de pura naturaleza; en vez de eso, cada persona
siempre ha sido intervenida por la gracia divina, que tiene como conse-
cuencia no poder separar analiticamente las contribuciones “natural” y

“sobrenatural” a esta unidad integral.*’

Del conjunto de esa amalgama compleja que constituye el pen-

samiento blondeliano en que lo natural y sobrenatural coinciden, sin
ser lo mismo, Milbank identifica el extremo del hilo que desenreda
el ovillo que entreteje la dinamica de la accion, sintetizdndola en los
siguientes términos:

1.2

Para Blondel, nuestro pensamiento depende enteramente de supuestos
contingentes, tedricamente injustificables, asi como adiciones igual-
mente injustificables a la tradicion recibida, pero es precisamente ese
confinamiento historicista de nuestro pensamiento que hace irreductible
a cualquier proceso inmanente, y siempre dependiente de su participa-
cion en una plenitud trascendente de accion realizada, de pensamiento,

de palabras y de hechos.*!

ELACTUAR HUMANO Y LA OBJETIVACION
DE LA DIVINA REVELACION EN LA TEOLOGIA
TRASCENDENTAL DE RAHNER

El hecho de profundizar la relacion entre la objetivacion de la

divina revelacion y el actuar humano en el contexto de la teologia
trascendental de Rahner constituye una labor compleja, por lo que
esto implica, como primera medida, hacer una aproximacion de su
comprension de la revelacion. Luego, el paso siguiente consistira en
mostrar que en la relacion entre la autocomunicacion de Dios y el
actuar humano hay una concrecion u objetivacion historica.

1.2.1 La revelacion en Rahner

Para Rahner, la trascendentalidad en el hombre constituye su historia
individual y colectiva, la realizacion de su esencia y existencia his-
torica. Sin embargo, la trascendentalidad no puede ser comprendida

40 Milbank, Teologia e teoria social. Para além da razdo secular, 270.
41 Ibid., 285.
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como una imposicion de la divinidad, dado el caracter de la auto-
comunicacion de Dios como acontecimiento gratuito en la historia
humana, sino mas bien un acto de acogida de la libertad del hombre.
El acontecer de la salvacion no constituye una imposicion de Dios al
hombre, pues la historia se despliega también como perdicion, con lo
que uno u otro camino solo lo define el hombre mismo en su condi-
cion libre. La salvacion como historicidad de la fe cristiana enfatiza
una identidad y concrecion, que no descarta su validez universal, en
la que tengan cabida todos los hombres y las mujeres*.

Rahner aclara que en esta perspectiva —trascendental— no se
puede decir del todo que Dios sea histdrico, porque siendo inefable e
infinito no puede serlo. Lo histérico es lo concreto, es decir, el espiri-
tu humano que se emplaza espacio-temporalmente*. No obstante, si
pensamos la revelacion en su expresion maxima, Dios siempre se ha
comunicado al hombre en la historia mas alla de que este sea cons-
ciente de ello. Por tanto, si se comprende la revelacion como autoco-
municacion de Dios, es necesario contar con la finitud humana que
la condiciona a unas circunstancias historicas concretas. Es decir, lo
que esta dado de antemano de la revelacién como plenitud en Cristo
solo se comprende como concrecion historica, que el hombre rein-
terpreta bajo sus percepciones contingentes y categoriales.

La busqueda por explicitar el sentido de que pueda darse una
historia de la revelacion como salvacion ofrece, a primera vista, un
horizonte complejo y con apariencia ininteligible. Sin embargo, la
aporia o sin salida de un primer momento, paulatinamente deja ver
una luz al final del tanel, al percatarnos de que el hombre en su con-
dicion historica trasciende el &mbito de su subjetividad, mediado por
una trascendentalidad ilimitada que lo posee, pero por su finitud no
puede apropiarse mas alla de sus fuerzas.

La historia de la trascendentalidad solo se comprende en la tras-
cendencia humana como accién de Dios que acontece en el hombre
situado historico-culturalmente. La trascendentalidad en el hombre

4 Rahner, Oyente de la Palabra, 123-141.

# Ibid., 73-91. En estas paginas Rahner especifica qué es eso del hombre como
espiritu: “Lo que significa es esto: El hombre es la absoluta apertura del ser en
general, o para decirlo con una palabra: el hombre es espiritu”, 73.
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como don de Dios solo se hace finita como trascendencia, es decir,
en el devenir histérico de la aventura humana por hacer inteligible el
misterio*.

La estructura trascendental de esta historia de salvaciéon y re-
velacion es histérica, fundada en la autocomunicacion de Dios al ser
humano. Es la historia del encuentro de Dios y el hombre, puesto
que este ultimo realiza la historia individual y colectiva, a la manera
de un proceso dialéctico en que Dios se autocomunica. Dios se co-
munica histéricamente, pero a la vez, dada su infinitud, permanece
como presencia misteriosa e inefable que escapa al caracter limitado
de la interpretacion y comprension humana.

La historia de la salvacion a partir de Dios, y no solo a partir
del hombre, constituye dos planos complementarios: en uno, Dios
se autocomunica en el hombre como ser histérico; en el otro Dios,
aunque se ha comunicado, no es captado en su profundidad por el
hombre. Esto refleja que la historia de salvacion se despliega con-
tando con la libertad del hombre, nunca prescindiendo de ella, “pues
la autocomunicacion personal de Dios como el fundamento de dicha
historia se dirige precisamente a la persona creada en su libertad”®.

La revelacion acontece en la fe del hombre como hecho com-
partido historicamente, lo que lo constituye en oyente de la gracia;
la historia de la salvacion y de la revelacion confluye en la accion de
Dios y la accién historica del hombre. La trascendencia del hombre
esta dada con necesidad debido a su caracter subjetivo, y concretada
en la autocomunicacion de Dios, lo que no escinde la historia de sal-
vacion de la historia de la revelacion.

En la historia de la salvacion se identifican dos matices: por
una parte, la autocomunicacion que puede contar con la aceptacion
o el rechazo del hombre autonomo; por otro lado, pero en relacion
reciproca con la anterior, esta la autocomunicacion de Dios en su
sentido atematico, suprahistorico y trascendental, por tratarse de la
gracia. Sin embargo, el poder transformador de la gracia solo tiene
cabida en la historia de salvacion, y acontece en su devenir:

4 Rahner, Revelacion y tradicion, 11-26.
5 {dem, Curso fundamental sobre la fe, 176.
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...la comunicacioén de Dios mismo es un elemento de la historia de la
salvacion como tal, por cuanto en ella aparecen dicha comunicacion y
la libertad de su aceptacion o repulsa realizada con toda propiedad en la

concreta corporalidad historica del hombre y la humanidad.*

Este momento concreta y objetiva la revelacion, cuyo culmen
estd en la encarnacion de Jesucristo, en quien mejor se capta la re-
velacion, pues en ¢l se objetiva la presencia de Dios en la historia.

Por tanto, a los constitutivos de la historia de salvacion per-
tenecen la palabra de Dios escuchada en la dindmica histérica, los
signos que identifican los sacramentos procedentes de la gracia de
Dios, la actualizacion historica de los simbolos, ritos e imagenes,
las instituciones religiosas y su evolucion en la historia. El sentido
trascendental de la revelacion se convierte de esta manera en histo-
ria concreta, objetivandose en el despliegue del actuar humano en la
historia, que para la fe cristiana no tiene punto mas alto de concre-
cion que la voluntad de Dios expresada en Cristo.

La coincidencia entre la historia de la salvacion y la historia
universal est4, segiin Rahner, en que la existencia del hombre se hace
apropiacion en la medida que el conocimiento y las libertades tras-
cendentales se hacen corporalidad y materia concreta, significada
por la interpretacion. La historia de salvacion no solo acontece en
los ambitos religiosos, sino también en los escenarios de la histo-
ria mundana, por lo que la autocomunicacioén de Dios se objetiva al
confrontarse con el acontecer de la historia y su necesidad de comu-
nicarla y compartirla comunitariamente. Toda experiencia trascen-
dental debe ser mediada por la trascendencia humana que se traduce
categorialmente en el seno de los procesos historicos y culturales, lo
que la concreta, es decir, la objetiva.

La interpretacion del cristianismo en tanto respuesta al fun-
damento de su fe conduce, segiin la perspectiva rahneriana, a una
reflexion historica especifica, constituida en la historia de la revela-
cion, a pesar de que esta lo desborda al ser coextensiva con la his-
toria universal. En sentido mas profundo, la coextensividad de la
historia de salvacion y la historia universal constituye la historia so-
brenatural de la revelacion, pues

4 Ibid., 178.
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..tiene su ultimo fundamento en la autocomunicacion sobrenatural y
gratuita de Dios y sirve a esta comunicacion; por tanto, significa la re-
velacion sobrenatural —por la palabra— de un estado de cosas que tras-

ciende el &mbito del conocimiento meramente natural del hombre.*

Para la tradicion cristiana, la salvacion acontece en la medida
que la fe se apropia de la palabra de Dios auténticamente revelada,
puesto que no basta meramente el hecho de la revelacion natural. La
revelacion genera salvacion en el hombre cuando en su existencia
opera la revelacion sobrenatural que se hace inteligible a través de
la reflexion teologico-especulativa. La reflexion es necesaria porque
explicita el problema del como es la revelacion en la historia, pero a
la vez es sobrenatural, pues permite la comprension de que su exis-
tencia sea concomitante con los hechos historicos del espiritu, de la
tradicion religiosa y de la dimension profana del hombre®.

En suma, la revelacion de Dios mismo como saber trascen-
dental y presente en la realizacion del espiritu humano como saber y
libertad es atematica:

Ese momento trascendental de la revelacion es la modificacion gratuita,
operada duraderamente por Dios, de nuestra conciencia trascendental;
pero tal modificacion es realmente un momento originario, permanente
en nuestra conciencia como iluminacion originaria de nuestra existen-
cia, y, como momento de nuestra trascendentalidad constituido por la

comunicacion de Dios mismo, es ya revelacion en sentido auténtico.*

En otras palabras, lo que traduce el parrafo anterior consiste
en que la revelacion tiene un horizonte atematico, aprioristico del
conocimiento y la libertad humana. Esto le otorga un sentido par-
ticular auténtico, en tanto su procedencia es sobrenatural, y con lo
que fundamenta cualquier otro sentido que adopte. Sin embargo, este
horizonte atematico y sobrenatural tiene validez para nuestra exis-
tencia, si es mediado por la objetividad categorial en la que pueda
explicitarse humanamente.

47 Tbid., 182.
“ Tbid., 184.
# Tbid., 185.
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1.2.2 Los hechos de la historia, Ambito de objetivacion
de la divina revelacion

Lo planteado, por un lado, deja entrever que para Rahner es fun-
damental establecer los nexos y las implicaciones entre la historia
trascendental de la salvacion y la revelacion. Por otro, explicita la
vinculacion de la revelacion a la historia categorial, particular y ofi-
cial de la salvacion. Esto contribuye a aclarar que “la historia cate-
gorial del hombre como un sujeto espiritual es siempre y en todas
partes la necesaria, pero histdrica objetivante, autointerpretacion de
la experiencia trascendental, que contribuye a la realizaciéon de la
esencia del hombre”*, La realizacion esencial del hombre es un pro-
ceso en la historia, cuya objetivacion coincide con lo que Rahner
comprende como divina revelacion. Asi, en su obra Oyente de la
Palabra, 1o explicita en los siguientes términos:

...esta “revelacion trascendental” elevada ya en todo caso por gracia
no es solo en definitiva lo que sencillamente se distingue de la tras-
cendencia del espiritu humano y de su historicidad formal, sino la dis-
tincion misma que pone esta diferencia y abarca, preservandolo, lo en
ello destacado como diferente, por lo cual la historia de la humanidad
en conjunto, en la que el espiritu humano se realiza y se objetiva, es
siempre necesariamente también historia de la revelacion determinada

en concreto por la gracia.’!

Lo anterior constata que, para la comprension rahneriana la
objetivacion del espiritu humano en la historia coincide con lo que la
tradicion de la fe cristiana ha llamado divina revelacion, sobre todo
en el contexto interpretativo generado por el Concilio Vaticano II. La
objetivacion de la revelacion en la mediacion del actuar humano solo
puede darse en la perspectiva categorial, lo que no es igual al caréc-
ter atematico que comporta la revelacion autentica y sobrenatural,
pues es precisamente en lo categorial historico como medio humano
en que se traduce y comunica.

Ahora bien, no se puede confundir como autosuficiente la his-
toria en su necesaria autointerpretacion objetiva y en relacion con la

50 Ibid., 189.
5t Rahner, Oyente de la Palabra, 209. Ver pie de pagina 6 del Capitulo XIII.
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experiencia trascendental. De ser asi, se perderia de vista la historia
reveladora de la experiencia trascendental como necesaria autointer-
pretacion histérica de una experiencia trascendental originaria que
se funda, ya no en la mediacion, sino en la comunicacion de Dios
mismo. No obstante, aunque la autocomunicacion de Dios acontece
en la historia como historia de revelacion, “en efecto, esta historia
es la consecuencia y objetivacion de la originaria comunicacion de
Dios mismo, por la que ¢l se revela, es la interpretacion de la misma
y con ello su historia”.>?

Emerge en lo dicho una especie de conclusion, ya que Rahner
plantea que solo puede llamarse historia de la revelacion a la historia
de la interpretacion como experiencia trascendental y sobrenatural,
mediada por la vida del hombre en su condicion historica, pero tam-
bién como reflexion de antropologia teologica que busca intelegir la
mediacion de lo trascendental sobrenatural en lo categorial humano.

La historia de la revelacion trascendental de Dios se interpre-
ta como la historia orientada en su acontecer en la direccion de la
autointerpretacion del hombre, con lo que abre paso a la autointer-
pretacion religiosa de la experiencia trascendental sobrenatural de
Dios, constituida en la revelacion. No obstante, esta no constituye la
historia de la revelacion general. Sin embargo, es la dimension mas
profunda en la autointerpretacion de la revelacion trascendental, por
lo que en ella confluye el despliegue de ambas revelaciones: la tras-
cendental y la categorial.

Lo anterior no significa que la autocomunicacién de Dios en
la historia haya sido captada plenamente. Si bien en el hombre con-
fluye la estructura trascendental y categorial de la revelacion, ello no
supera su finitud expresada concretamente en la culpa, lo que le da
un caracter claroscuro a la revelacion.

Para Rahner, Jesucristo constituye un firme criterio de distin-
cion y objetivacion, por lo que dirime entre una interpretacion con-
comitante con la autocomunicacion de Dios en la autointerpretacion
del hombre, y otra no auténtica. En Jesucristo se aclaran las tergiver-
saciones humanas a las que puede estar expuesta la comprension y

2 {dem, Curso fundamental sobre la fe, 190.
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objetivacion de la revelacion. Para la tradicion cristiana, €l constitu-
ye la plenitud de la objetivacion del espiritu humano en la historia,
pero debemos advertir que “una autointerpretacion y objetivacion
histérica de la trascendentalidad sobrenatural del hombre y de su
historia no necesita ni puede ser interpretada como un proceso me-
ramente humano y natural de reflexion y objetivacion™?. Es una in-
terpretacion que no olvida que la trascendentalidad sobrenatural del
hombre depende de aquella realidad procedente de la propia comu-
nicacion personal de Dios, quien se autocomunica en la historia.

Los hombres, como lugares concretos de autointerpretacion,
caen en la cuenta del actuar de la voluntad de Dios. Esta autocomu-
nicacion es historica en la medida en que no se interpreta directa-
mente en Dios, ni en el hombre individual, sino en los hechos que
tejen la historia humana. La revelacion como acontecer historico de
la autocomunicacion de Dios esta cargada por un contenido comu-
nicacional, lo que le permite a los hombres interactuar y compartir
una misma fe:

En efecto, esta autointerpretacion, que se produce en una pura objeti-
vacion, es una historia de la autocomunicacion trascendental de Dios
mismo Yy, por ello, no solo es una historia gnoseoldgica de una teoria

pura, sino una realidad de la historia misma.*

El acontecer de la revelacion es un hecho historico, y a pesar
de que se constituyan interpretaciones subjetivas, no obstante, re-
quiere fundamentalmente de una cobertura comunitaria en que esta
pueda ser compartida como experiencia de liberacion y salvacion.
En este sentido, la comunidad constituye el lugar en el que acontece
la autointerpretacion de la experiencia trascendental sobrenatural de
Dios, con lo que se produce la objetivacion de la historia de revela-
cion. Por tanto, la via de la objetivacion de la revelacion concreta su
historia general y se traduce en la historia particular.

La revelacion es teocéntrica y cristocéntrica a la vez, lo que
trasluce a Cristo como plenitud y principio de la historia de la sal-
vacion, pues en €l se produce la objetivacion historica absoluta de

53 Ibid., 195.
* Ibid., 196.



LA REVELACION Y LA ACTIVIDAD HUMANA 137

su relacion trascendental con Dios*. Cristo constituye un proceso de
objetivacion de la revelacion en el sentido de que Dios se comunica
al hombre, haciéndose en Cristo uno con ¢l: Dios hombre. De esta
manera, teologicamente la historia de la salvacion y de la revelacion
llega a su plenitud, a su fin. La revelacion asi tiene un claro horizonte
teleoldgico, en tanto la humanidad se encamina a una clara referen-
cia de la salvacion en el tnico Dios encarnado en Cristo.

Se ha dicho que la revelacion tiene dos sentidos concomitan-
tes: trascendental e histdrica, por lo que ambas reflejan el horizonte
de una revelacion sobrenatural. Rahner sintetiza el aspecto trascen-
dental de la revelacion en los siguientes términos:

Dios se le comunica —al hombre— en su realidad mas propia, con su
luminosidad espiritual, y confiere al hombre como trascendencia la po-
sibilidad de recibir y oir esta autocomunicacion y apertura personales y
de aceptarlas en la fe, la esperanza y el amor, [...] como cabal autoaper-
tura de Dios mismo en el hombre.>

Dios es misterio autocomunicandose en la estructura ontologi-
ca del ser humano. Constituye una accion de donacion transforma-
dora para todos los hombres, y que se concreta en Jesucristo como
Dios-humanado.

En cuanto a la comprension categorial que facilita la objetiva-
cion de la revelacion, Rahner plantea:

...este estar dado Dios mismo previamente, la disposicion del hombre
elevada por la gracia, la revelacion trascendental estd siempre [...] me-
diada en forma mundana y categorial, acontece en el material historico
de la vida del hombre, sin identificarse simplemente con ello.’’

Se produce en esto el transito a una revelacion objetiva, cuya
concrecion se constituye en las diferentes acciones del hombre como
individuo y como comunidad, vinculado a unas coordenadas histori-
cas comprendidas desde la fe y el seguimiento de Cristo.

55 Ibid., 207.
%6 Ibid., 209.
57 Ibid., 210.
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Comprendida la revelacion en su despliegue trascendental
como gracia, y su entronque con el plano categorial, facilita la expli-
citacion del sentido de la objetivacion del actuar humano en la his-
toria. Dios, en su amor infinito, crea unas condiciones de salvacion
que permean la historia concreta del hombre, siempre abierto a la
trascendencia. En su camino a la trascendencia, el hombre establece
un gozne articulador que posibilita la traduccion categorial de la au-
tocomunicacion trascendental e infinita de la gracia.

La doble dimension de la revelacion ya sefialada tiene su con-
fluencia y punto mas alto en Jesucristo, Dios-hombre y encarnacion
del Padre: “En Jesus, la comunicacion gratuita de Dios al hombre y
su propia interpretacion categorial en la dimension de lo palpable
corporalmente y de lo social han llegado justamente a su punto ci-
mero, a la revelacion por excelencia™®.

En consecuencia, la revelacion en general, y especificamente
como revelacion trascendental y categorial, constata que, para el cris-
tiano la objetivacion del actuar humano en la historia coincide con lo
que la tradicidn cristiana en el contexto interpretativo del Vaticano II
llama divina revelacion. Cristo objetiva la revelacion, ya que en ¢l
se acredita si estamos efectivamente iluminados por la autocomuni-
cacion de Dios, o, por el contrario, desviados del verdadero camino.

1.3 RELACION ENTRE EL INMANENTISMO
SOBRENATURAL BLONDELIANO Y LA
PERSPECTIVA TRASCENDENTAL RAHNERIANA

Después de mostrar, tanto en Blondel y como en Rahner, que la ac-
cion humana tiene un lugar significativo para la objetivacion del ab-
soluto y su comprension transformadora de la historia humana, al
convertirla en historia de salvacion y realizacion, es necesario por
otra parte establecer brevemente la relacion de las dos perspectivas.
Ya se advirti6 que tienen influencias y coincidencias en algunos pun-
tos; sin embargo, también tienen profundas diferencias.

8 Ibid., 213.
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El pragmatismo sobrenatural blondeliano, contrario al trascen-
dentalismo rahneriano, relaciona y establece unidad de pensamiento
y accion como resultado del desarrollo de la tradicion. Esto es quiza
lo que mas lo distancia de Rahner, que todavia deja un intersticio
entre lo trascendental y categorial. Recurrir a la accion segun Blon-
del para comprender la complejidad de la realidad es un ejercicio
necesario, pero puede ser limitado sin el reconocimiento de lo sobre-
natural. En la profundizacion de la accion humana descubre que la
voluntad nunca es igual a si misma, puesto que sus acciones contin-
gentes no la satisfacen. Siempre hay un deseo latente que la supera,
y aspira a algo superior que tiene asiento en ella.

La fenomenologia blondeliana es paradojica por cuanto la vo-
luntad humana, en la que esta el resorte del actuar humano, requiere
algo mas que ella misma. Sus constitutivos e impulsos inmanentes
requieren del sustento trascendente que, aunque la sobrepasan, solo
pueden ser acogidos y comprendidos en la libertad de la voluntad.

Milbank establece una relacion entre Rahner y Blondel, en el
sentido de que el primero plantea que en todo acto de comprension el
intelecto tiene una precomprension que ha sido puesta en €l y que se
sustenta en el ser”. Relacion aqui es algo mas que semejanzas, dado
el hecho de sus marcadas diferencias:

No obstante, a diferencia de Rahner, Blondel no entiende la capacidad
trascendente del yo apenas en términos de alguna cosa permanentemen-
te excedente de instancias finitas. Por el contrario, ¢l también afirma

que la voluntad no puede ser igual al producto de su propia accion.*

Esto significa que el sentido de las acciones y lo que se pueda
decir de ellas desborda la competencia finita, por lo que la busqueda
de llevar a cabo acciones mejores tiene como motivacion una apro-
piacion del intelecto de aquello que ya se hizo. Como el actuar de
Dios esta presente en la accion humana, el pensamiento recaba una'y
otra vez para apropiarse aquel acto ya pasado, pero en la medida que
vuelve a ¢él, su sentido se enriquece y actualiza.

% Rahner, Espiritu en el mundo, 362-388.

8 Milbank, Teologia e teoria social. Para além da razdo secular, 275.
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La apertura al ser y la gracia en Blondel difieren de la perspec-
tiva trascendental de Rahner, puesto que el primero no se limita a
una apertura general. A Blondel le interesa comprender la apertura a
la trascendencia en cada instancia particular, puesto que cada accion
tiene un potencial que se orienta mas alld del momento de su realiza-
cion contingente. Por tanto, no hay ninguna precomprension general
e indeterminada que indique la apertura del hombre a la gracia.

Contrario a Rahner, quien establece un método antropologi-
co trascendental®!, Blondel no se circunscribe a una epistemologia
para determinar donde debe comenzar el pensamiento, sino mas bien

' El método antropoldgico trascendental va mas alla del componente categorial,
al intentar la inteligibilidad de la autonomia del hombre como ser finito en su re-
laciéon con el Absoluto. En gran medida busca comprender el siguiente problema:
(como identificar la dimension inteligible y situacional de la trascendentalidad de
esta antropologia, y de qué manera es abarcable por el conocimiento teorico? La
vitalidad de la filosofia moderna podria ayudar a desbloquear algunos horizontes
interpretativos entumecidos, presentes en las escuelas y doctrinas de la tradicion;
pero, ¢cual es el papel de la teologia en su correlacionalidad con la filosofia? El
didlogo constante que la teologia debe mantener con el pensamiento filosdfico
busca proveer las bases para una relacion nueva del creyente con los contenidos de
la fe revelada. Por ello, es fundamental comprender el marco teolégico de Rahner
que siempre estd en apertura filosofica, al traducir en provecho de la teologia el
pensamiento de Santo Tomas, Maréchal, Kant, el idealismo aleman y Heidegger.
Esto lo justifica Rahner al afirmar que el sentido de la revelacion como objeto de
estudio de la teologia no puede prescindir de la autocomprension proporcionada
por la filosofia. Para Rahner, el sujeto cognoscente tiene la posibilidad de un co-
nocimiento metafisico, el cual es concomitante con la experiencia fenoménica,
que ¢l llama experiencia trascendental. En esta experiencia se unen e identifican la
estructura del sujeto y la estructura ultima de todos los objetos posibles de cono-
cimiento, sin lo cual no se puede dar un conocimiento de lo absoluto, de Dios. El
ser absoluto irrumpe desde la condicidn a priori de posibilidad del conocimiento
de cualquier objeto; es decir, el ser absoluto participa de la autonomia del sujeto
cognoscente, ante lo cual el sujeto es trascendental. El punto de partida del método
trascendental es una antropologia de la autocomprension situada y concreta, la
cual es resultado de una comprension de las estructuras aprioristicas concebidas en
la autoexperiencia del hombre como ser cognoscente. Lo trascendental, entonces,
es una estructura a priori, dada desde siempre, la cual es condicion de posibilidad
del saber y del actuar. Esta experiencia se lleva a cabo de manera concomitante en
toda la experiencia a priori, permitiendo que sea una experiencia trascendental,
aun en los momentos espontaneos pero privilegiados de la vida. Es el hombre que
obedece voluntariamente sin coaccion, movido por una especie de resorte miste-
rioso, el Absoluto, Dios.
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desarrolla una fenomenologia, por lo que le interesa seguir la per-
cepcion previa de la accidon y no perder la ruta de su trayectoria. El
nucleo del conocimiento no esta en una realidad general indetermi-
nada, sino orientado a la realidad momentanea de la cosa. La rea-
lidad no consiste en un quietismo que la fija, sino al contrario, una
dinamica de autosuperacion creativa.

La accion para Blondel tiene sentido racional, pero no como
un conceptualismo intelectual categorial en el caso rahneriano, sino
funciona a la manera de un experimento, en cuanto que se enmarca
en el contexto de la realidad y permite la emergencia de realida-
des novedosas®. La logica de la accion requiere una mediacion divi-
no-humana, que oriente la busqueda de la voluntad en su aspiracion
de acceder al sentido de la revelacion presente en la mediacion cen-
tral de todas las acciones. La revelacion de la que tiene que guiarse
la accion requiere de la tradicion dogmatica®, que en Blondel no se
reduce a un dogmatismo ahistorico, porque de ser asi la accion no
seria dinamica. Tampoco se trata de una accidn extrinseca que fluye
de arriba a abajo como una transmision de datos.

Por tanto, Blondel considera que la doctrina en el sentido histo-
rico estd constitutivamente generada en la accion. La doctrina repre-
senta la letra que reanima al hombre en su camino hacia una mediacion
central y verdadera. En este sentido, es claro sobre el papel de la filo-
sofia y sus limites®, por lo que al reconocer la centralidad de la gra-
cia en la comprension de la accion humana, plantea que la reflexion
filosofica solo la contempla a cierta distancia, pues ese escenario es de
competencia teologica.

2.  TRANSITO DE LA ONTO-TEOLOGIA DE LAACCION
A LA TENSION ENTRE LA SEMANTICA DEL
LENGUAJEYLAPRAGMATICADE LAINTENCION

De la mano de Blondel y Rahner, la investigacion realiza una apro-
ximacion a la accion en el contexto de dos pensadores que tuvieron

2 Milbank, Teologia e teoria social. Para além da razdo secular, 278.
¢ Blondel, Historia y dogma, 15-53.
4 fdem, EI punto de partida de la investigacion filoséfica, 57-89.
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incidencia en la teologia de los afios precedentes y posteriores al
Vaticano II. Tanto Blondel en el campo de la filosofia y Rahner en la
teologia, son hijos de la época y reflejo de un pensamiento onto-fi-
losofico y onto-teoldgico, respectivamente. Por eso, la accion en sus
perspectivas no puede ser asumida sin determinar su lugar en la es-
tructura antropolédgico-trascendental del hombre, segiin Rahner®, y
la tension pragmatico-sobrenatural de Blondel.

El ejercicio de retomar la reflexion de estos pensadores repre-
sentativos del siglo XX, en su intento de precisar el lugar de la ac-
cion en la relacion historica de Dios con el hombre, no indica una
labor arqueoldgica y lineal descendente, a partir de la cual se vaya
a recorrer el rastro de la teologia practica producida desde entonces
hasta nuestros dias. Blondel y Rahner son referentes importantes, en
la medida que intentaron contrarrestar el predominio del pensamien-
to cientificista moderno de comprender la accién como instrumenta-
lidad, al escindir la praxis de la teoria. En ese intento valioso, tanto
Blondel como Rahner sirven de base para la fundamentacioén de una
semantica de la accidn, pero quizas se quedan cortos en la profundi-
zacion de una pragmatica que integre la intencionalidad y los com-
ponentes externos de la accion.

Por eso, para profundizar en este ambito que integra la seman-
tica y la pragmatica se retoma el giro de los lenguajes, de lo cual se
habl6 en los capitulos anteriores, precisamente con el objeto de mos-
trar la necesidad de desontologizar su comprension. Desontologizar
en este contexto no significa rechazo a toda ontologia, puesto que
cualquier comprension rigurosa de la accion humana no podria eva-
dir el componente ontoldgico, sino lo que hay que precisar es el tipo
de ontologia, que por una parte no sustancialice la comprension de la
accion como si esta fuera una esencia. Por otro lado, la comprension
de la accion debe evitar una orientacion instrumental y aplicada, a la
manera de un mecanismo manipulable.

Para la explicitacion de la accion, lo ontoldgico no representa
la panacea, pues solamente constituye uno de los componentes que
articulan el engranaje semantico y pragmatico en que se refleja. En

6 Baena, Fenomenologia de la revelacion. Teologia de la Biblia y hermenéutica,

160-190.
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este empeno, el recorrido por la hermenéutica ricoeuriana para esta-
blecer las bases de la investigacion mostraba, en los capitulos pre-
cedentes, ciertos matices de comprension de la accion humana que
intentan sobrepasar el reduccionismo ontoldgico.

Teniendo en cuenta lo avanzado, la investigacion se detiene
en un momento crucial que exige la profundizacion de la accion en
la dialéctica o tension pragmatica entre el ;quién?, el agente que la
produce, y el ;qué?, ;como?, ;para qué?, que se refleja en el analisis
gramatical del discurso. La idea es comprender la accion humana
en ese justo medio de la dinamica del actor de la accion y el entra-
mado discursivo en que se expresa. Para este proposito se retoma el
pensamiento ricoeuriano en torno de la accion, quien en un primer
momento, al parecer le bastaba el analisis del lenguaje, sintetizado
en los componentes estructural-semanticos y discursivo-narrativos.

La reflexion ricoeuriana de la accion no acaba en lo esbozado,
pues aunque ese ejercicio es necesario, apenas satisface una parte del
asunto al responder preguntas del tipo: ;qué?, ;como?, ;para qué?
Sin embargo esta labor semantica, para darle sentido a la accion,
no contempla la pregunta que involucra al actor: ;quién? Luego de
precisar la comprension de la accion en la complementariedad del
analisis del discurso y el papel del actor, se pasard a ver como esto
incide en la dinamica historico-social. Con ese escenario dispuesto,
el terreno estara preparado para que la teologia entre en escena, y no
solo se apropie, sino que muestre su especificidad al situar la accion
en los hechos de la historia, permeados por la gracia divina y en la
mediacion del actuar humano.

2.1 LAACCION HUMANA EN LA HERMENEUTICA
DE LA IDENTIDAD RICOEURIANA

Los capitulos anteriores de la investigacion muestran que la hermenéu-
tica como forma de apropiacion ricoeuriana establece un estrecho
vinculo entre la narrativa y los lenguajes biblicos. La narrativa ex-
presa la trama de la vida en la relacion de los hombres como mime-
sis, lo cual no puede ser reducido a una imitacion sin creatividad®.

% Ricceur, “Tiempo y narracion: la triple mimesis”, 113-161.
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Al contrario, constituye un proceso refiguracion, de creacion y ac-
cion. La narrativa retoma la trama de lo dicho y hecho en el pasado
en los hombres de hoy®’, al refigurar su decir y hacer, con lo que
reinterpretan y recrean sus acciones.

En consonancia con la evoluciéon del pensamiento de Ricceur
se mostrara en primer lugar que, con la accidn, hay que llevar a cabo
un ejercicio analogo al analisis del discurso hablado y escrito. Lue-
go, en segundo lugar, entrara en escena, no solamente el analisis
discursivo en que se expresa la accion, sino también el papel del
agente del discurso, lo que implica una complementariedad o iden-
tidad entre los ambitos ontologicos del discurso y los componentes
pragmaticos presentes en el agente de la accion.

El contexto de la accion humana en el discurso hablado y es-
crito aclara que la interpretacion no solamente pretende el conoci-
miento de lo que hay detras del texto, sino también delante de este.
Busca mas bien explicitar el modo de ser en el mundo, que se recrea
en la tension de los planos “detrds y delante del texto”. La teologia
como ciencia hermenéutica tiene en la interpretacion un recurso para
desvelar el sentido de la realidad:

...se puede decir que las ciencias humanas son hermenéuticas (1) en la
medida en que su objeto [la accion] revela algunos de los rasgos consti-
tutivos de un texto como texto, y (2) en la medida de que su metodolo-
gia desarrolla la misma clase de procedimientos que los de la auslegung

o interpretacion de textos.®®

La accion en el lenguaje hablado y escrito se enmarca en lo
que Austin y Searle —ya citados— denominan “actos de habla”, que
constituyen los niveles locutivo o proposicional, en el sentido de
decir; ilocutivo o lo que se hace en el decir; y perlocutivo, lo que se
hace por medio del decir. Apropiarse de estos dinamismos en el dis-
curso le sirve a Ricceur para comprender los alcances significativos,
generadores de sentido y comunicabilidad de la accion humana®.

7 Metz, “Narracion”, 213-227.
% Ricceur, Hermenéutica y accion, 47.

% Aunque estos niveles que expresan el dinamismo de la accion en los actos de
habla ya se han citado y explicitado a lo largo de la investigacion, es importante
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Metodoldgicamente, esto es decisivo en el dinamismo de las
ciencias sociales, “ofrece un enfoque nuevo en la cuestion de la re-
lacion entre erkldren (explicar) y Verstehen (comprender) en las
ciencias humanas™”’. Esto constituye una tension o dialéctica en el
ambito de la accion humana, por lo que comprender y explicar esta-
blece relaciones, pero por otra parte, diferenciaciones entre conjetu-
rar y validar.

La metddica estructural es necesaria para pasar de la trama
de los discursos a lo explicito de los fendmenos sociales en que se
articulan y concretan las acciones humanas. Este analisis estructural
que desvela la accion en el marco de un texto, puede facilitar la com-
prension de que el caracter social de la misma tiene un sentido ana-
logo al hecho de traducir las acciones presentes bajo las estructuras
complejas de los conflictos que se generan en los ambitos politico,
economico, cultural y social.

2.1.1 La accion humana: sinergia entre la semantica
del lenguaje y la pragmatica de la intencion

Lo planteado arriba no representa nada nuevo, pues es solo una sinte-
sis de lo que se ha denominado el giro de los lenguajes en los prime-
ros capitulos de la investigacion. Lo novedoso aparece en escena de
aqui en adelante en la medida en que se muestre la comprension de la
accion ricoeuriana en dos vertientes distintas, pero complementarias,
para que el sentido de la accion no quede reducido a una pragmaética

retomarlos aqui para tener presente su centralidad en el analisis del discurso, que
sirve de vehiculo comunicativo de la accion. La accidn tiene una estructura locu-
cional, lo que le proporciona un sentido de fijacion y objetividad, ya que el decir
es proposicional. Por otra parte, la accion implica un proceso de automatizacion
que gana una cierta autonomia con respecto del agente, lo que la proyecta como
dimension social en la medida que la intencionalidad del autor de un texto puede
variar en la interpretacion posterior del mismo por lectores en otros contextos.
En tercer lugar, la accion gana pertinencia e importancia cuando trasciende las
condiciones sociales en las que se dio, con lo que su significado puede ampliarse o
variar. En cuarto lugar, la accion humana se constituye en “obra abierta” que esta
siempre disponible para infinitos lectores en el futuro. Esto necesariamente crea
una tension constante entre la obra y sus intérpretes situados en oro lugar y tiempo.

" Ricceur, Hermenéutica y accion, 60.
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que solo da cuenta del agente. Por otra parte, para que tampoco sea la
expresion de una estructura ontologico-fenomenoldgica de un anali-
sis gramatical y su expresion narrativa.

Para comprender la accion en este horizonte complejo, Ricceur
recurre a la semantica y la pragmatica, buscando en ellas desentrafiar
el sentido performativo de lo que se habla y sobre lo que se habla™.
La contribucion de la seméntica consiste en mostrar como funciona
este analisis en el esquema conceptual que sustenta las nociones que
estan referidas a la accion. Al intervenir el esquema conceptual en el
que funcionan los discursos quedan al descubierto las intencionali-
dades o caras distintas del actuar, que confluyen en la accion huma-
na. Al respecto agrega Ricceur: “Este esquema conceptual contiene
nociones tales como circunstancias, intenciones, motivos, delibera-
cion, movimiento voluntario o involuntario, pasividad, presion, re-
sultados deseados o no, etc.”’%.

En su perspectiva, que intenta la superacion del analisis gra-
matical, Ricceur rescata una comprension de la accion presente en
los griegos’, en la que establecen una implicacion entre la accion y
su agente. En consonancia con el enfoque aristotélico, plantea que
“la sabiduria practica es ese discernimiento, esa mirada en situacion

7 fdem, “Semantica da acfio e do agente”, 37- 49.
2 Tbid., 38.

3 Aristoteles, Etica nicomaquea, libros II-II1. En estos apartados Aristoteles muestra
su preocupacion por el sentido practico del conocimiento. En esto hay un interés por
precisar el bien mas elevado entre todos los bienes, es decir, establecer la teleologia o
los fines del actuar humano. Esta perspectiva considerara preliminar el hecho de tratar
el actuar humano, sin todavia poder determinar su lugar en las coordenadas del bien
supremo, que para Aristoteles seria una vida realizada. Se refiere a una felicidad lo-
grada no solamente en el amparo de un bien divino, sino sobre todo, en las actividades
en que el hombre constituye una vida virtuosa. Ser virtuoso implica la ejecucion de la
vida como una obra, que haya sido el resultado de alcanzar un equilibrio o justo medio,
es decir, saber situar la medida en el defecto y el exceso. Esto implica un actuar volun-
tario que pueda sopesar prudentemente si lo deseado es susceptible de hacerlo o no. La
accion esta en la voluntad, pero también en el deseo, ya que el pensamiento practico
esta interrelacionado con el deseo, con lo que se quiere. La medida que pone al deseo
en la misma linea del pensamiento, y los dos mediados por la voluntad, es la prudencia
(phronesis), que orienta la deliberacion en la direccion de la accion que conviene.
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de incertidumbre dirigida a la accion que conviene”®. Aunque hay
cercanias, Ricceur sefiala una peculiaridad o diferencia con lo ante-
rior, en lo referente al reconocimiento de si, no solo como un reco-
nocimiento sustentado en la responsabilidad, sino en el hecho de una
conciencia reflexiva sobre ese si mismo (/pseidad).

El recurso a la reserva de la tradicion helénica plasmada en Aris-
toteles enriquece la comprension de la accion, pues profundiza y re-
crea nuevos contextos de su relacion con el agente, que no se agotan
en el analisis semantico. De la apropiacion griega, Ricoeur retoma un
asunto que los analisis del lenguaje en la Modernidad subestimaron:
su dimension pragmatica. Segun €I, el analisis y la comprension de la
accion se torna limitada al quedarse en la perspectiva semantica, y no
decir nada del agente del discurso. El andlisis semantico y gramatical
tiene su importancia en cuanto discurso general de la accion, pero li-
mitado al no detenerse en la riqueza de las singularidades de los ejem-
plos practicos de los distintos campos de la accion.

Con los griegos se inaugura un sentido semantico acerca de
la accidn, que Ricceur saca a flote en la relacion de “atestar y reco-
nocimiento de si”. La contribucion moderna de la que carecian los
griegos proporciona una reflexion en el sentido de que estos térmi-
nos, aunque difieren, estan vinculados. En la relacion entre el atestar
o la adscripcion y el reconocimiento, el sujeto cae en la cuenta de
que ¢l puede. El reconocimiento de que yo puedo en la reflexion del
reconocimiento de si constituye un dinamismo y contexto que salen
al paso a la cadena de preguntas —;quién?, ;qué?, ;cOmo?— para es-
clarecer la accion, no solo en relacion con la estructura semantica,
sino también con respecto al agente, es decir, su sentido pragmatico.

La complementariedad de los &mbitos semanticos y pragmati-
cos pone en evidencia que

...“accion y agente pertenecen a un mismo esquema conceptual, que
contiene nociones tales como circunstancias, intenciones, motivos,
deliberaciones, movimiento voluntario o involuntario, pasividad, res-
triccion, resultados deseados, etc.””. En otras palabras, los distintos tér-

74 Riceeur, Caminos del reconocimiento, 99.

5 Idem, O si mesmo como um outro, 75.
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minos susceptibles de ser analizados no pueden quedar en la formalidad
de su analisis estructural, sin contar con el contexto amplio de la cadena
de intersignificacion a la que pertenece el entramado de conceptos. De
ser asi, quedarian eclipsados los componentes de intencionalidad pre-
sentes en el agente de la accion.

Los escenarios gramatical y semantico pueden atomizar el ana-
lisis cuando solo responden a preguntas como: ;qué?, ;como?, ;don-
de?, ;por qué?, ;cuando? Sin menospreciar la importancia del analisis
gramatical, esto puede tener una mayor cobertura con respecto a la
cadena que articula el discurso, si tiene en cuenta el agente evocado
en la pregunta ;quién? Frente al panorama que se abre es necesario
preguntarse por qué la filosofia analitica y del lenguaje, al centrarse en
dar razén del (qué? y ;por qué?, tendio a olvidar al agente de la accion
cuando en los andlisis semanticos no aparece la pregunta ;quién? Las
preguntas ;qué? y ¢por qué? buscan dar razon ontoldgica del aconte-
cimiento, la causa en general de algo que llega o sucede.

En consonancia con lo planteado surge otra pregunta: ;por qué
la comprension de la accion tendio a la direccion del acontecimien-
to, es decir la causa, y olvidé la pregunta por el motivo? No son lo
mismo acontecimiento y accion, puesto que “el acontecimiento, el
argumento, simplemente ocurre; la accion, por otro lado, es lo que
hace ocurrir”’®. Lo que ocurre o sucede es percibido por una obser-
vacion y descripcion que anuncia o constata lo ocurrido. En cambio,
lo que se hace llegar o suceder no es constitutivo de algo verdadero
o falso, puesto que sus componentes de sentido no necesariamente
son observables y constatables. Lo que se hace llegar o suceder, solo
en el hacer es verdadero.

Por otra parte, asi como la accion fue circunscrita al aconte-
cimiento, el motivo fue identificado con la causa, lo que trajo un
reduccionismo en la comprension. El motivo implica un potencial
andamiaje que va mas alla de la accidon, pero no se puede conocer
sin esta. La causa no tiene en cuenta esa integracion, puesto que su
comprension tiende a razones de tipo instrumental, del estilo de que
lo mostrado en el efecto fue ocasionado por algo. El motivo, al estar

6 Ibid., 79.
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vinculado con la accion, implica la interpretacion de un contexto
complejo de componentes fisicos, psiquicos, simbolicos, contextua-
les, entre otros. Por tanto, el motivo esta ligado a la accion, como la
causa al acontecimiento, pero en una relacion distinta.

Estos abismos 16gicos son los que Ricceur intenta comprender
para establecer sus reacciones e implicaciones en la profundizacion
del sentido de la acciéon humana. Cree que este intersticio puede pro-
fundizarse en el restablecimiento del agente que se habia perdido,
para ver mas de cerca esa oposicion entre llegar (causa-aconteci-
miento) y hacer llegar (agente-motivo). Hay asi una fragilidad di-
cotomica en la escision entre la accidon y el acontecimiento, como
también entre el motivo y causa.

Para Ricceur, el debilitamiento de la vinculacion de la accion
con el agente se produjo con el énfasis de una verdad centrada en
la descripcion. La preocupacion por la verdad descriptiva debilito la
comprension de la accion en el sentido de la intencionalidad presente
en el agente. Esto eclips6 una aproximacion de la accion en la ates-
tacion del agente, con lo que la veracidad se redujo a busqueda de
la verdad. “La atestacion escapa, precisamente, a la vision si esta se
expresa en proposiciones susceptibles de ser consideradas verdaderas
o falsas; la veracidad no es la verdad, en el sentido de adecuacion del
conocimiento al objeto™”’.

La cadena de andlisis de la que emergen cuestiones como
Lquién? (el agente), ;qué? (lo acontecido), se completa y enriquece
cuando nos preguntamos ;(por qué? (motivo). El motivo es impor-
tante en la medida que expresa la intencionalidad que tuvo el agente
para ejecutar dicha accion. Sin embargo, esta relaciéon no implica
simplemente verla como causa-efecto, por lo que la accion es mo-
vimiento fisico, pero también intenciones o motivos del actor. En
otras palabras, “la semantica de la accion muestra aqui una categoria
mixta, la del deseo, que exige la fusioén de las categorias psiquicas,
exclusivamente a las personas, con categorias fisicas comunes a las
personas y cosas’”’%.

7 Ibid., 92.

™ fdem, “Semantica da acdo e do agente”, 41.
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Aparece de esta manera una reciprocidad que rebasa el esque-
ma mental o la explicacion racional de los motivos del actor. Por
otra parte, tampoco queda reducida al ambito fisico que visibiliza
lo ejecutado. La cadena discursiva comunica la mixtura de aspectos
semanticos y pragmaticos, cuya apropiacion requiere una especie de
pasion o afeccion, que solo es captada por quien esté abierto a la ver-
satilidad de la narrativa.

La accion intencional requiere que el agente haga comprensi-
ble en la misma accion el sentido de lo que dice que hace o hizo: “En
suma, una accion intencional es una accion hecha ‘por una razéon’””,
Sin la intencidn la accion no tiene agente, lo cual nos devuelve al
estadio importante, pero limitado, del analisis gramatical y seman-
tico, en el que la accion se juega entre qué y para qué de su aconte-
cer. La accidn intencional no tiene la forma causa-efecto, puesto que
la intencidn esta aun presente en la intencionalidad temporal de la
ejecucion.

Ricceur se pregunta si la incapacidad de la ontologia del acon-
tecimiento para vincular la accion con el agente, es decir, tener una
adscripcion o imputacion, ¢no es acaso resultado del modo como se
asume esa ontologia? Por tanto, Ricceur no descarta el componente
ontoldgico de la accidn, sino lo que cuestiona el como de su com-
prension. El problema estd en comprender el acontecimiento como si
este fuera una sustancia, en vez de apropiarselo en la sinergia de una
fenomenologia del lenguaje con la ontologia de la intencion.

Dicho de otra manera, lo que aqui esta en juego es algo mas
que una estrategia metodologica para pasar de una semantica de la
accion sin agente, a la vinculacion efectiva entre la accion y el agen-
te. La clave estd en saber apropiarse creativamente la vinculacion
entre ontologia y fenomenologia, para que desvele la relacion de
intersignificacion entre las preguntas ;quién?, ;qué?, ;por qué?, que
dan razon de los distintos ambitos que constituyen el sentido de la
accion. El problema aflora cuando la seméntica pasa por alto la cues-
tion del ;quién?, para reducirla al eje causa-acontecimiento en las
preguntas, ;que?, ;para qué?

 Idem, O si mesmo como um outro, 95.
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El desbloqueo del asunto a través de la apropiacion de la re-
lacion sinérgica ontologia-fenomenologia puede constituir la clave
para la constitucion de una pragmatica del discurso, que si bien no
descuida las preguntas ;qué?, ;por qué?, se sitia en el ;quién?, como
eje. Al establecer el sentido pragmatico que relaciona las tres pregun-
tas, emerge un contexto integrador —fisico y psiquico— en el que sub-
yace la comprension de la accion humana como atribuible a alguien.

Hay ciertos predicados que se les atribuyen a los cuerpos como
referentes fisicos, sin embargo, hay otros que solo se les atribuyen a
las personas. No hay dualidad en el hecho de que a la misma persona
en su unidad se le atribuyan predicados fisicos y psicoldgicos. Inclu-
so los motivos y las intenciones que tienen caracter psicoldgico se le
atribuyen a la persona en su unidad. En consecuencia, “es esta atri-
bucion [...] identificada que es mejor denominarla adscripcion™.

La adscripcion es una forma de reconocimiento al yo puedo
hacer y hablar, porque el hablar también es hacer. Este hacer desbor-
da el analisis semantico de la estructura del discurso, puesto que el
componente en juego es el de la pragmatica. En el poder hacer per-
manece un motivo practico que no es igual a dar razon de la causa,
porque el motivo esta implicado en la accion pasada o futura. No es
lo mismo hacer que suceda que suceder casualmente. A las acciones
humanas con motivos, que aunque de manera primaria suceden cau-
salmente, lo que les da el sentido es su intencionalidad.

La accion intencional tiene una adscripcion o atribucion que
sale al paso a la pregunta ;quién? Con esto, la accién gana un sentido
practico en la atribucion al agente, que ya no queda restringida a la
logica del andlisis semantico que corresponde a las preguntas ;qué?
y {como? Por tanto, “la adscripcion de la accion a un agente forma
parte del sentido de la accion en tanto hacer que acontezca™!. En la
adscripcion hay una sintesis entre ;jquién?, ;qué? y ;,como?, en la
que no solamente afloran componentes semanticos, sino pragmati-
cos, ya que la accion tiene un motivo a la manera de resorte o volun-
tad, que no es propiamente una causa.

80 Ibid., 110.

81 Ricceur, Caminos del reconocimiento, 108.
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La adscripcion no significa individualizacion o referencia ni-
ca al agente de la accion, pues hay factores internos y externos. Por
eso, la clave del asunto esta en establecer un equilibrio en el conjunto
de la cadena conceptual que se concreta al dar razon de las preguntas
ya citadas. La adscripcion tiene un sentido de responsabilidad en el
que, aunque en el dinamismo complejo de la cadena de conceptos se
articulan los componentes externos e internos, el mayor peso de la
adscripcion recae en la imputabilidad a alguien.

La adscripcién comprendida de esta manera tiene un sentido
moral: “la adscripcidn, precisamente consiste en la apropiacion por
el agente de su propia deliberacion: decidirse es solucionar el de-
bate, haciendo suya una de las opciones consideradas™?. Con esto
se supera la comprension de la accion como acontecimiento causal,
porque la adscripciodn sintetiza relacionalmente el motivo y el agen-
te. Sin embargo, el agente no puede ser comprendido como un re-
ceptaculo sin mas, ya que este expresa su realidad a través de toda la
estructura semantica y pragmatica de la accion.

2.1.2 La transicion social de la accion

La dinamica del discurso que pone el acento en la pragmatica, sin me-
nospreciar la estructura gramatical, conduce a que el sujeto que habla
desde la apropiacion de su libertad requiera un interlocutor que esté en
las mismas condiciones que ¢l. La relacion de interlocucion matiza el
sentido de la accion en su contexto historico-social. En la relacion so-
cial la accidn establece su sentido moral (adscripcion), al estar sopor-
tada en la imputabilidad o responsabilidad, con lo que toma distancia
de aquel reduccionismo que identifica la adscripcion con la atribucion.
Esta perspectiva moral y juridica es importante, en el sentido de que
sin ellas es dificil determinar la responsabilidad y los juicios censura-
bles o admirables con respecto al agente.

La apropiacion del sentido de la accion, por tanto, no puede
limitarse a oponer las caracteristicas y peculiaridades que tienen asi-
dero en el agente, con aquellas otras que aparentemente dependen
de contextos externos. El sentido estructural y complejo en que se

8 Idem, O si mesmo como um outro, 117.
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expresa el actuar, para su comprension social requiere la articulacion
de los dos componentes. Esto es posible en el establecimiento corre-
lacionado entre ;quién?, ;por qué?, ;qué? La motivacidon no es solo
el reflejo de los hechos mentales del agente, pues en la exterioridad
del contexto fisico la potencia del actuar se concreta en acciones®,
En esto la comprension de la accion tiene dmbitos teleologicos muy
ligados al poder de actuar de la persona; pero, por otra parte, hay
que considerar los componentes sistémicos, o de las cosas que estan
vinculadas a la dindmica del mundo de la vida®.

Las capacidades de hablar, hacer y narrar, y la responsabilidad
de la persona, tienen un puente correlacional con las capacidades
estructuradas en el contexto social. Esta relacion entre las acciones
personales y las acciones sociales propicia una integracion de las dos
caras del reconocimiento: el reconocimiento de si y el reconocimien-
to mutuo®.

En la esfera publica el poder de obrar toma el sentido de agen-
cy (capacidad de accion), que Amartya Sen ha profundizado en su
investigacion acerca del “desarrollo como libertad”®. Las capacida-
des sociales se nutren fundamentalmente de las simbologias presen-
tes en las representaciones colectivas y las practicas sociales®’.

Por tanto, hay diferencias entre el reconocimiento en el dm-
bito individual, en que la referencia esta centrada en la atestacion,
con respecto al reconocimiento estructurado en la mediacion de las
capacidades sociales. Hay unas complejidades en las formas de vida
social que desbordan la identidad-ipseidad de los sujetos capaces
de accion individual. El reconocimiento social de las acciones tiene
formas comunicativas en las que se dan razones del por qué se actia
en un sentido y no en otro. Las acciones, al ser aceptadas en el con-
texto publico del mundo de la vida, tienen un poder reconstructivo

8 Ibid., 133-134.

8 Habermas, Teoria do agir comunicativo. Sobre a critica da razdo funcionalista,
207-355.

85 Riceeur, Caminos del reconocimiento, 143.
8 Sen, Desarrollo y libertad, 76-113.
¥ {dem, A4 ideia de justica, 259-351.
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que permea lo individual y social®. El nivel reconstructivo potencia
las capacidades creativas y de obrar de los individuos.

La libertad individual, entendida como capacidad de eleccion
de vida, tiene una progresion social que se traduce en responsabili-
dad. La capacidad de obrar y ser, en la vinculacion de la libertad, esta
en relacion con los contextos moral y politico. Amartya Sen pone el
acento en la libertad al establecer la relacion entre las acciones que
generan la capacidad (agency), y las practicas sociales que deben
garantizar el derecho a las capacidades (capacibilities)®.

En lo planteado es importante notar que la comprension de
la accion humana tiene un desplazamiento del ambito antropologi-
co-ontologico —propio de la filosofia de los griegos— a la moderni-
dad. En cierto sentido la modernidad enfatiza la subjetividad, pero,
por otra parte, cada vez es mas representativa su comprension en la
relacion social de los sujetos que entretejen el mundo de la vida®™.
Se ha pasado asi del reconocimiento del actuar de la imputabilidad
individual a la responsabilidad como resultado de las tensiones de
vivir con los otros.

2.2 LAACCION COMUNICATIVA, EL MUNDO DE LA
VIDA Y LA DINAMICA DE RECONOCIMIENTO
SOCIAL

La importancia de la investigacion ricoeuriana en el contexto de la
accion humana estd en lograr una articulacion entre los componen-
tes internos y externos que la constituyen. Con esto pasa de un re-
conocimiento centrado en las capacidades del sujeto (ipseidad) a un
reconocimiento mas amplio, en el que cumplen un papel central las
capacidades sociales, es decir, el reconocimiento del otro en la me-
diacion de interlocucion. Esto tiene repercusiones juridicas, politicas
y morales, puesto que el reconocimiento sobrepasa la imputabilidad o
responsabilidad individual para situarse en la responsabilidad social.

8 Prieto Navarro, “Accion comunicativa, mundo de la vida y formas de integra-
cion”, 85-120.
8 Riceeur, Caminos del reconocimiento, 154.

% Habermas, Escritos sobre moralidad y eticidad, 9-17.
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La perspectiva ricoeuriana del reconocimiento en la tension de
lo personal y social lo sittian en las mismas coordenadas de la accion
comunicativa habermasiana, que ha sido un pilar en la investigacion
de la accion humana, su sentido transformador de las formas de vida
social y su comunicabilidad en la esfera publica. Para Habermas, la
accion comunicativa consiste en los planes de accion presentes en
la accion social de los individuos, los cuales tienen una coordinacion
por los actos de habla.

Los agentes hablantes, en su interlocucion cotidiana, preten-
den hacerse inteligibles, ecuanimes y acreditar como verdad aquello
que dicen. La acreditacion de la verdad requiere de cada participante
en la esfera publica

...ecuanimidad frente a los argumentos que significa un tipo muy exi-
gente de imparcialidad: cada uno debe colocarse en el sitio de todos los
otros, tomandose la comprension del mundo y de si mismo que tienen
los otros tan en serio como la suya propia.”!

En las relaciones sociales, los actos de habla estan regulados
por contextos normativos en los que los individuos fijan unas expec-
tativas con respecto a quienes se dirigen a ellos”. Es “la suposicion
comun de un mundo objetivo, la racionalidad que los sujetos que
hablan y actuan se suponen mutuamente y la validez incondicionada
que pretenden para los enunciados que producen mediante actos de
habla™®. La objetividad aqui tiene lugar en la suposicion de que a to-
dos los que interactiian el mundo les esta dado en las mismas condi-
ciones, al ser razonables y poder participar de la practica lingiiistica.
Estas practicas se generan y constituyen a la vez el mundo de la vida,
instancia en la que los sujetos son capaces de lenguaje y de acciones
intramundanas reciprocas.

El mundo de la vida propicia las condiciones de sentido en
que las razones y practicas son avaladas por los otros individuos, en

*' {dem, Verdad y justificacion. Correccién normativa versus verdad. El sentido de
la validez deontologico de los juicios y las normas morales, 297.

2 Idem, Escritos sobre moralidad y eticidad, 9-62.
% Idem, Accion comunicativa y razon sin trascendencia, 14.
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una especie de megalogo® en que cada uno funge de colegislador.
La objetividad es resultado de la intersubjetividad que los partici-
pantes llevan a cabo en la comunicacion, es decir, en las relacio-
nes interpersonales entre sujetos capaces de lenguaje y accion®, que
intercambian puntos de vista sobre asuntos de interés para todos. La
responsabilidad sobre las acciones debe ser justificada ante los re-
querimientos y las expectativas de los demas, que las juzgan como
apropiadas o reprochables.

En el marco de la accion comunicativa, la acreditacion y la
objetividad estan estrechamente ligadas a la intersubjetividad, pues-
to que

...la objetividad del mundo, esta objetividad que suponemos en el habla
y la accion, esta tan fuertemente imbricada en la intersubjetividad del
entendimiento sobre algo en el mundo que no podemos burlar ni mas
alla de este nexo, es decir, no podemos escapar del horizonte de nuestro
mundo de la vida intersubjetivamente compartido, un horizonte que se

nos abre a través del lenguaje.”

El lenguaje como ambito intersubjetivo tiene una compleja re-
gulacion, en la que los hablantes cimientan los puntos de vista a
partir de su apropiacion del mundo de la vida, cuya recreacion es
resultado de las dindmicas histdricas, sociales y culturales. Estas in-
teracciones capacitan a los individuos para tener posiciones criticas
frente a actuaciones deplorables, y criterios razonables para acredi-
tar las acciones loables.

Para llegar a esta perspectiva social en la que se gesta la accion
comunicativa, Habermas tiene que superar, por una parte, la subje-
tividad trascendental del pensamiento kantiano y la fenomenologia
de Husserl. Por otro lado, los obstaculos de la racionalidad instru-
mental, orientada al éxito, al dispositivo y lo manipulable. Al su-
perar estos obstaculos, la accion comunicativa puede ser expresion
de una sociedad en la que los individuos intercambian posiciones y

* Etzioni, La nueva regla de oro. Comunidad y moralidad en una sociedad de-
mocratica, 57-113.

% Habermas, Accion comunicativa y razon sin trascendencia, 32-33
% Tbid., 44.
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desacuerdos con sus congéneres en la mediacion del lenguaje y la
simbolica de las relaciones sociales. El mundo de la vida que Haber-
mas hereda de Husserl tiene un giro en la comprension, cuando lo
que esta en juego no son las prioridades del mundo de la conciencia,
sino el mundo de las relaciones cotidianas en que se tejen las inter-
subjetividades, las decisiones y acciones de los sujetos.

Para la accion comunicativa, el lenguaje ocupa un lugar des-
tacado, puesto que constituye la realidad a partir de lo percibido y
vivido de los individuos en su subjetividad y encuentro. Al margen
de la tension intersubjetiva del mundo social no es posible el tejido
de eso vital para los humanos que Habermas llama mundo de la vida.
La apropiacion del mundo de la vida trae como resultado un giro en
la relacion de los individuos consigo mismos, con los demas, con el
mundo y Dios. Estas relaciones despiertan nuevos sentidos de critica
ante la injusticia y la instrumentalizacion de las formas de vida por
la positivizacion de la ciencia y las aplicaciones técnicas.

El conjunto de esta nueva conciencia en que emerge el entra-
mado comunicativo que entreteje el mundo de la vida, poco a poco
transforma las relaciones de vida y encuentro de las personas. Esta-
blece de esta manera, no solo nuevas formas de pensar, sino funda-
mentalmente de actuar e incidir con responsabilidad y compromiso
ante las expectativas de los demas. En la perspectiva de lo dicho, “la
accion es una conducta o no conducta con una intencioén subjetiva.
Esta intencion es articulada subjetivamente en forma de proyecto™’.
Si la accion es una forma de conducta sefialada, entonces no toda
conducta es accion, por lo que esta constituye un grado de concien-
cia con implicaciones en la voluntad.

La accion humana puede tener varias fuentes, que van desde
determinaciones de la especie o la poblacidon genética, el compen-
dio de estructuras sociales que articulan las distintas organizacio-
nes, y por supuesto, el componente subjetivo de la vida. Esto trae
como consecuencia una distencion de las dimensiones temporales
que inciden en los procesos y las dinamicas de las acciones huma-
nas: “el tiempo evolutivo de la especie; el tiempo historico de las

7 Luckmann, Conocimiento y sociedad. Ensayos sobre accion, religion y comuni-

cacion, 67.
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instituciones, grupos y estratos sociales; y el tiempo biografico de
la vida individual™®. Aunque hay relaciones entre estos tiempos,
sin embargo, cada uno tiene sus peculiaridades con respecto a los
otros. Mientras la perspectiva evolutiva se refiere fundamentalmente
a aquellos aspectos que afectan la especie, el ambito histérico, en
cambio, esta ligado a los cambios generados en las tensiones so-
ciales y la vida individual, es decir, la estructura biografica. Esta
diferenciacion aflora los distintos contextos en que se teje la accion
humana, pero ninguno de ellos esta aislado, ya que inciden relacio-
nalmente entre si.

Las acciones individuales tienen como soporte los procesos
de concientizacion del individuo y la sociedad, lo que al final le pro-
porciona una estructura universal, alimentada continuamente por las
nuevas experiencias, que también estan ligadas a evocar el sentido
consciente de lo vivido. La experiencia indica conciencia y sentido
de lo ocurrido, pero también expectativa de lo esperado. Esta tension
dialéctica en la que el presente esta ligado al paso y el futuro, permi-
te en la accidon un sentido de proyeccion en el que se espera alcanzar
una meta.

La proyeccion y el repliegue de la experiencia en que se sus-
tenta la accion humana es a la vez dindmica individual y social.
Las acciones sociales cabalgan sobre aquellos proyectos que tienen
como finalidad, no solo las personas individualizadas, sino especial-
mente los otros. “En resumen, todo acto social viene ‘codetermi-
nado’ por otros. Para ser mas precisos, el sentido del acto social es
coconstituido por el sentido que los otros tienen para ¢l actor”®. Las
acciones sociales son interpretadas a partir de aquello que los demas
comunican con sus discursos y obras, las que no siempre estan en el
contexto del cara a cara.

El sentido de la accion, para que sea desvelado, requiere de
los acervos subjetivos y sociales que establecen el sentido historico
de los actos humanos. La comprension de la complejidad en que se
tejen las acciones humanas requiere multiples aspectos: el ambito

% Ibid., 68.
* Ibid., 73.
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evolutivo de su patrimonio genético, que de alguna manera los hu-
manos comparten con otras especies. Por otra parte, este patrimonio
evolutivo esta en tension constante con los contextos de la subjeti-
vidad y la intersubjetividad, que dan como resultado los complejos
procesos sociales e historicos que Habermas identifica como “mun-
do de la vida”.

La historia constituye el resultado de las interacciones huma-
nas conscientes, es decir, la temporalidad del hacer sobre el mundo,
pero que al mismo tiempo implica un hacer sobre si mismo. La histo-
ria es el dinamismo en que las reservas del conocimiento acumulado
como tradicion, continuamente son recreadas y portadoras de senti-
do para el actuar de los hombres y las mujeres de hoy y del futuro.
Esta historia, si bien tiene unos referentes generales y continuos, se
enriquece con otros proximos que corresponden a las contingencias
en que afloran las dinamicas sociales en distintas épocas.

La tension entre los ambitos subjetivos e intersubjetivos di-
namiza el contexto social de las acciones y estructura con ello las
instituciones. Esto constituye una clara sefal de que los acuerdos
intersubjetivos adquieren proyeccion y finalidad. En la dinamica de
las instituciones se teje una complementariedad entre el obrar y el
trabajo, pues

...“obrar” es toda accion que interviene en el devenir del entorno, inde-
pendientemente de que esta intervencion sea para el actor mas o menos
fortuita. Mientras que “trabajo” es aquel obrar en el que la intervencion
en el devenir del entorno compartido por los actores esta integrada en

un proyecto reciprocamente dirigido.!®

La comprension de Luckmann con respecto a la accion huma-
na en la relacion del trabajo y el obrar esta cercana a la posicion de
Hannah Arendt al explicitar el sentido de la condicion humana en sus
tres niveles basicos: labor, trabajo y accion' (vita activa). La labor
como primera dimension tiene que ver con los procesos evolutivo
y biolégico del cuerpo humano, cosa que comparte con las demas
especies. La segunda dimension, el trabajo, no esta vinculada al pro-

100 Tbid., 110.
101 Arendt, “Labor, trabajo, accion”, 89-107.
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ceso evolutivo, pues hace parte de la estructura compleja de crea-
cion humana que va mas alla de la naturaleza, porque se enmarca en
el dinamismo histérico, social y cultural. La accién, por otra parte,
encierra una complejidad en la medida que trasciende las cosas al
simbolizarlas en la vida compartida. La accion humaniza las cosas y
evoca la existencia de quien las significa y las nombra.

Cuando el hombre llega a este estadio, en que con su actuar
modifica la naturaleza y la transforma en simbolos para ser compar-
tida y apropiada socialmente, se habla de la condicion humana. En
la accion humana se hace visible la diferencia y pluralidad que com-
porta lo humano: “La pluralidad es la condicion de la accion humana
debido a que todos somos lo mismo, es decir, humanos, y por tanto
nadie es igual a cualquier otro que haya vivido, viva o vivira”'®, En
la accion, el hombre crea, nombra y significa, con lo que las cosas
ganan un sentido que ningun otro ser de la naturaleza les puede pro-
porcionar: “solo la accidon es prerrogativa exclusiva del hombre; ni
una bestia ni un dios son capaces de ella, y solo esta depende de la
constante presencia de los demas”!%,

En lo planteado de nuevo asoma, en el sentido humano de la
accion, un trasfondo de responsabilidad compartida. No depende so-
lamente del potencial genético que compartimos con las otras es-
pecies, sino también de la tension entre la conciencia individual y
colectiva, como resultado de vivir juntos en el mundo de la vida. La
busqueda de objetivos comunes constituye una de las dimensiones
de la condicion humana, de la cual, la accidon es su expresion mas
significativa, por lo que le proporciona identidad a lo humano.

3. LAACCION HUMANA: DE LA PRAXIS EN
GENERAL A LA PRAXIS INTENCIONAL

Es comtn hablar de praxis y accion humana indistintamente, pues al
parecer lo uno refiere a lo otro. Algunos autores hacen referencia a
los dos términos como si en el fondo no hubiera ninguna diferencia
entre ellos. Otros enfatizan un término mas que el otro, sin detenerse

192 Tdem, La condicion humana, 22.

1 Tbid., 38.
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a justificar su preferencia. Clodovis Boff, al preguntarse en qué sen-
tido y de qué modo incide la praxis en la practica teologica, no hace
distinciones entre praxis y accion. Al parecer, su preferencia estd en la
praxis:

Queremos Unicamente reconocer los hechos de la sensibilidad, estable-
cer la “verdad” de los “hechos”, de la “experiencia”, de la “cotidiani-
dad”. Semejante “verdad” pide mas ser reconocida que conocida, mas
respetada que inspeccionada, mas vivida que pensada.'®

105

Por otra parte, la categoria praxis'® es

...para Ellacuria el hacer transformador humano que repercute en la to-
talidad del dinamismo de la historia, e incluso del equilibrio de la na-
turaleza. [...] Praxis no es una parte de la vida, sino una dimension del
quehacer humano que afecta a la totalidad de la vida.'%

En consecuencia, “la praxis sera el espacio humano en el que se
puederealizar historicamente el seguimiento—de Cristo—creyente™'"’.

Para no detallar cada uno de los autores que hablan de la pra-
xis sin distinguirla de la accidn, o los que se refieren a la accion por
separado de la praxis, es necesario evocar algunos de los autores
asumidos en esta investigacion, para luego detenerse en uno de los
tedlogos actuales que ha profundizado dicha relacion. La profundi-
zacion de la relacion se anticipa a posibles preguntas como, ;por qué
esta investigacion, en vez de hablar de teologia de la accion, no lo
hace en un sentido mas general y aceptado hoy como es el de teo-
logia practica? ;Cual es la novedad de la teologia de la accion con
respecto a la teologia practica y la teologia pastoral?

Sin establecer relaciones precisas entre praxis y accion, a lo
largo de los tres primeros capitulos se acudio a pensadores como Hei-
degger, Arendt, Blondel, Ricceur, Torres Queiruga, entre otros, que
usualmente hablan de accion cuando se refieren a una praxis intencio-
nal, es decir con sentido, al parecer para diferenciarla del conjunto de

194 Boff, Teologia de lo politico. Sus mediaciones, 324.

195 Junges, Evento Cristo e agdo humana, 45-67.

196 Sols, La teologia histérica de Ignacio Ellacuria, 221.

197 Tbid., 240.
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la praxis humana. Otros pensadores como Marx, Gustavo Gutiérrez,
y la mayoria de los representantes de la teologia de la liberacion, ha-
blan de praxis sin preocuparse por las distinciones con la accion.

Antonio Gonzalez es quiza el investigador actual con mayor
preocupacion filosofica!® y teologica!® con miras a despejar el ho-
rizonte de la teologia de la accion, con el objeto de comprender el
lugar de la praxis cristiana en el contexto de la praxis en general. No
satisfecho con lo que en este contexto se ha avanzado, da un paso
atras para situarse en la hondura del asunto y pasa preguntarse por el
lugar de la accion en la compleja y general estructural de la praxis.
En esta tarea, y bajo la influencia del pensamiento zubiriano''’, plan-
tea que la accidn estd constituida por un sistema complejo de actos:
sensaciones, afecciones y voliciones.

Aunque las acciones son diversas, Antonio Gonzélez centra la
atencion en aquellas que sobrepasan el espectro sensorial, es decir,
las constituidas a través de un largo proceso de aprendizaje y suscep-
tibles de ser orientadas e intencionadas. Estas acciones son las que
identifica como actuaciones: “las actuaciones son, por asi decirlo,
acciones con sentido”'!!. La actuacion supera el plano de los actos
sensitivos, afectivos y volitivos, puesto que en ella aflora la intelec-
cion del sentido de una accion, que constituye lo que Gonzélez deno-
mina “intencidon” o “entendimiento”. Sin embargo, el entendimiento
no esta referido aqui solamente a la facultad cognitiva de la razon,
sino mas bien, al acto de comprender como realizacion en que se
plasma la humanidad del ser'2.

Es relevante el papel de los actos intencionales, sin los cuales
las acciones no podrian fijarse, para acceder al sentido que les otor-
ga identidad como resultado del proceso de constitucion que fluye
del pasado al presente. Las acciones pasadas fungen como arqueti-
pos que preparan la comprension de las nuevas acciones. Cuando la

1% Gonzalez, Estructura de la praxis, 110-145.

19" Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 70-111.
10 7Zubiri, Sobre el hombre, 9-41.
1 Gonzalez, Estructura de la praxis, 110.

112

Zubiri, Inteligencia y razon, 321-352.
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accion intencionada se transforma en actuacion adquiere una identi-
dad que la fija, orienta y rige a través de esquemas intencionales, con
lo que funciona como estructura.

Todo acto de inteleccidon y sentido constituye un acto inten-
cional. La complejidad que articula el sentido que identifica la ac-
tuacion no es analoga a la comprension en términos de adecuacion:
“entender el sentido de algo no es hacerlo nuestro, sino que la cosa
entendida se sigue presentando en nuestro acto intencional como
algo radicalmente distinto —alteridad radical- del acto mismo de
entendimiento™'.

La emergencia del caracter social de la actuacion se debe a
que tiene una dimension no solo individual sino comunitaria: “La
intervencion de los demas es aquello que estructura mis actuaciones
sociales, proporcionandoles un esquema intencional que las fija y les
da sentido”''*. La intervencion de los demas esta presente cuando
niegan o permiten el acceso a las cosas, con lo que no solo inciden
en la orientacion de las acciones, sino también en el rumbo de las
actuaciones. El sistema social no se limita a estructuras de lenguaje,
de signos o simbolos, sino que esta articulado a un sistema integral
de actuaciones.

Las actuaciones son sistemas de actos orientados, es decir, con
intencionalidad. Las cosas actualizadas constituyen una verdad que
aflora en nuestros actos. Sin las actuaciones seria imposible entender
el sentido de las cosas actualizadas en nuestros actos, pero esta ver-
dad presente en las actuaciones no tiene el caracter de infalibilidad,
pues su determinacion y acreditacion son el resultado de la media-
cion entre adecuacion e inadecuacion, entre lo personal y lo social,
entre la vida virtuosa y la vida viciosa, entre otras.

Antonio Gonzélez, licidamente se ha preguntado qué le puede
aportar la reflexion teoldgica, iluminada por la fe y el acontecer de
la revelacion, a la comprension de la accion humana como lugar de
encuentro entre Dios y el hombre. En otras palabras, ;qué le apor-
ta a la comprension y apropiacion teologica, la revelacion de Dios

13 Gonzélez, Estructura de la praxis, 116.
14 Tbid., 125.
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en la historia, al hecho de interpretar la historia de salvaciéon en la
mediacion de la actividad humana? Estas preguntas comportan el
interés de relacionar y distinguir la accion de la praxis. Cuando Gon-
zalez habla de praxis y accion indistintamente, supone que el lector
ya conoce la diferenciacion que €l llevo a cabo sistematicamente
en su obra Estructura de la praxis, ya citada. Por eso, cuando en el
contexto teologico habla de praxis, no se refiere a la praxis general,
sino a la praxis intencional, a la actuacion, que en otras palabras es
la accion humana.

En la tarea de precisar los vinculos y la especificidad de la ac-
cion con respecto a la praxis es util el aporte de Casiano Floristan:

No es mera practica, a saber, aceptacion, conformidad, repeticion e
inalterabilidad. Muchas cosas practicas las hacemos casi inconscien-
temente. En cambio hay cosas que hacemos conscientemente y que po-
demos llamar acciones. [...] Por otra parte, no toda actividad o accion
del hombre es praxis, aunque toda praxis sea accion o actividad huma-
na. Actividad humana es la accién consciente sobre un objeto, con un
proyecto o resultado ideal y que concluye con un resultado real.''

Volviendo a Gonzélez, es paraddjico que acuda a un recurso
argumentativo de la tradicion filosofica cartesiana para decir lo con-
trario y poner el énfasis en el actuar: “Puedo dudar de los contenidos
de mi argumentacion, y puedo dudar también de los contenidos de la
argumentacion del otro. Puedo dudar de su verdad y también de su
veracidad. Pero no puedo dudar sobre el hecho mismo de argumen-
tar”!'®. La radicalidad del acto lingliistico no esta en si mismo, sino
en el hecho de ser acto, pues puedo dudar de que dudo, pero de lo
que no puedo dudar es del acto mismo del que dudo.

Lo planteado enfatiza “que aquello que le da al lenguaje, a la
duda, al pensamiento (cogifo) o al lenguaje su primeridad no es su
caracter lingiiistico o intelectivo, sino simplemente su caracter de
acto”!”. En este contexto, la praxis se entiende bajo una perspec-
tiva amplia, por lo que incorpora el conjunto de los actos humanos

5 Floristan, Teologia practica. Teoria y praxis de la accion pastoral, 180-181.
16 Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 78.
17 Tbid., 79.
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que subyacen a la conformacion estructural de la vida individual y
comunitaria.

La comprension de la praxis como integracion de los actos
humanos no se conforma con la mirada que le habia dado Marx al
confrontar los actos productivos con los teoricos, los actos como
transformacion frente a los actos contemplativos!'!®, Para la perspec-
tiva de Gonzalez no hay primacia de unos actos sociopoliticos con
relacion a otros de caracter estético: “todos son actos y, como tales,
todos pertenecen a la praxis humana!'.

Los actos que constituyen la praxis conforman el trascendental
primero; la alteridad con la que las cosas estan presentes en nuestros
actos establece el trascendental segundo. La comprension de la alte-
ridad de las cosas en los actos supera los dualismos que situaban un
adentro y un afuera, es decir, una existencia independiente de lo em-
pirico. La alteridad, al sintetizar la existencia y lo empirico, descarta
la escision entre lo trascendental y lo categorial. La alteridad radical
le da a la accion humana una perspectiva abierta, no programada o
rigida, sino flexible o “distensa”, que determina el caracter personal
y social de la accion.

La articulacion en distintos actos intencionales le proporciona
a la accion humana un sentido complejo y evita que se constituya en
respuesta mecanica. Hay una tension y alteridad radical entre los ac-
tos que la integran, lo que permite que la accion humana sea abierta,
pues no esta restringida a una programacion instintiva o algun pla-
neamiento cognitivo rigido. La accion no parte de una comprension
de la subjetividad, sino de la complejidad de la persona'?’, porque el
sujeto tiene una comprension que antecede lo que aqui denominamos
actos, por lo que no es apropiado emparentar sujeto con persona'?!.

En consecuencia, “la actuacion es una accion con sentido”'?,
pues el sentido le proporciona una dindmica orientada a la accion.

18 Junges, Evento Cristo e a¢do humana, 57- 61.

19 Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 79.
120 Mounier, Principios de una accion personalista, 7-14.
121 Zubiri, Sobre el hombre, 103-128.

122 Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 90.
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Las actuaciones o acciones con sentido se expresan lingliisticamen-
te, pues “mediante el lenguaje podemos entender tanto el sentido
de nuestras actuaciones como el sentido de las actuaciones de los
demas”'?*. Es importante tener en cuenta la dinamica y los efectos
de la accidn en tanto praxis operativa, pero esto asi, sin mas, puede
obnubilar el sentido de la acciéon en el orden de la complejidad que
involucra aspectos tanto interiores como exteriores a la persona.

La accién como resultado de una praxis, aunque es lo que se
percibe, no debe opacar que su fuente sobrepasa aquello que aparece
a los ojos y en el hacer manual (poiético). En este sentido, Anto-
nio Gonzalez comparte la Optica ricoeuriana cuando plantea que la
profundizacion de la accion en los dmbitos con asiento en el sujeto
y los rasgos exteriores depende de un enfoque y una apropiacion
ontologica.

Lo anterior evoca algo que ya se habia dicho: una complemen-
tariedad o identidad entre los &mbitos ontoldgicos del discurso y sus
componentes pragmaticos, presentes en la intencion del agente de
la accion. Alberto Parra llama a esta apropiacion ontologica un paso
atras que, a la postre, para la teologia de la accion se convierte en un
paso adelante!?*, porque supera la percepcion instrumental a la que
ha sido restringida la comprension de la accion humana.

Hay que advertir en lo planteado, que la busqueda por rescatar
el ambito intencional de la accién humana reflejada en la recepcion
semantico-pragmatica de los hechos y las palabras de la Dei Ver-
bum no tiene pretensiones excluyentes y de verdad absoluta, pues
todo acto humano siempre serd limitado en el hecho de ejercer el
papel mediador de la accion de Dios. En este sentido, para prevenir
posibles objeciones y sefialamientos a esta investigacion por reduc-
cionista, es importante contrastar brevemente los aportes de Ricoeur
y Antonio Gonzalez, quienes abordan la complejidad de la accion
humana en sus componentes internos y externos a la persona, con
la propuesta amplia de Teilhard de Chardin quien intenta integrar lo
humano, lo divino y lo natural.

123 Ibid., 94.
124 Parra, “De camino a la teologia de la accion”, 143-171.
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Tanto Ricceur como Gonzalez plantean que la Modernidad
centrd su atencion en los signos exteriores de la accion humana, pu-
diendo instrumentalizar su comprension. Por lo que desde contex-
tos distintos, pero avanzando en la misma direccion, ambos dan una
especie de paso atras para rescatar aquella perspectiva ontoldgica de
la accion en que se basa la intencionalidad. Se busca en lo anterior la
relacion y los vinculos de los componentes internos y externos que
estructuran el actuar humano, que en palabras de Ricceur consiste en
integrar el qué de lo que acontece externamente en el acontecimien-
to, con el quién de lo que se hace acontecer motivado por la inten-
cion. Con esto se intenta la relacion de dos componentes distintos,
pero situados ambos en la base del actuar humano en la que Dios se
hace diafania: la exterioridad captada del acontecimiento y la actua-
cion motivada por la intencion del agente.

Quizas prevenido por el énfasis que la Modernidad hace en la
conciencia, Teilhard de Chardin recuerda que Dios no solo se revela
en lo intencional, sino también en las distintas facetas de la vida, in-
cluso en la pasividad. Para €I, Dios esta tan extendido y compenetrado
con nuestras vidas, que lo asemeja a una especie de atmosfera que nos
cubre'®. Esta amplitud en que sittia el actuar de Dios, la muestra en la
existencia del hombre en dos contextos: “lo que hace y lo que experi-
menta, consideremos consecutivamente el campo de nuestras activi-
dades y nuestras pasividades”'?*. Esta doble cobertura abarca la vida
entera y santificable para la Iglesia, puesto que el actuar y experimen-
tar se relacionan dialécticamente por la dinamica de Dios y el mundo.

Segun lo anterior, la accion humana no solo vale por la in-
tencion con que se realiza, pues aun la menor de las acciones esta
colmada de Dios. Por esto, Teilhard de Chardin se torna critico ante
aquellas posturas que centran la accion en la libertad humana: “lo que
exclusivamente le interesa a Dios y, claro esta, desea intensamente,
es que se haga un uso fiel de la libertad y que se le dé a ¢l preferencia
sobre los objetos que nos rodean”'?’. De esta manera cuestiona si so-
lamente se divinizan nuestros esfuerzos por el valor de las acciones

125 De Chardin, EIl medio divino, 18.
126 Tbid., 20.
127 Ibid., 28.
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intencionales. Con esto no rechaza los componentes de la conciencia
y la libertad humana, su importancia para determinar el lazo entre
Dios y el hombre; su llamado de atencion apunta a tener mas en cuen-
ta que el mundo y la naturaleza también hacen parte del medio divino.
La complejidad de nuestro ser como expresion de la espiritualidad se
nutre continuamente de los distintos focos de energia del mundo de la
materia, que también son mediacion de lo divino.

La autonomia y su base en la conciencia no significan realidades
aisladas, pues “por autdbnoma que sea nuestra alma, hereda una existen-
cia anteriormente trabajada de una manera prodigiosa por el conjunto de
todas las energias terrestres™!8, Captar esta articulacion entre la existen-
cia humana y el mundo en que se revela Dios, no es una labor exclusiva
de la conciencia, puesto que es en nuestra actividad que se sintetizan los
componentes fraccionados de la experiencia y la pasividad.

El proceso siempre en curso de la encarnacion constituye la me-
diacion predilecta en la que lo divino permea nuestras energias, con-
cretadas en el ambito de la accion. En la accion, el hombre sirve al
poder creador de Dios, medio en que se vinculan las acciones naturales
y sobrenaturales. Por tanto, “Dios es accesible, inagotablemente, en la
totalidad de nuestra accion. [...] La conjuncion de Dios y el Mundo
acaba de realizarse ante nuestros ojos en el campo de la accion™'?,

Esta perspectiva de Teilhard de Chardin que integra el mun-
do, el hombre y Dios, tiene la apariencia de un panteismo, a lo que
¢l sale al paso y afirma que la mediacion de lo divino es distinta en
cada criatura, con lo que la indiferenciacion de un panteismo queda
superada. En Cristo y su encarnacion, el cristiano distingue las par-
ticularidades de la presencia de Dios en cada evento historico o na-
tural del mundo. En Cristo, el cristiano no diviniza las cosas, por lo
que en ellas busca esa presencia fundante que las constituye y les da
sentido, pero las supera. El reflejo de lo absoluto en lo finito de las
cosas del mundo no significa que esto sea su desdoblamiento y cap-
tacion plena. Para no acabar en inmanentismos y reduccionismos de
lo absoluto en lo finito de las cosas, Teilhard de Chardin plantea que

128 Tbid., 33.
129 Tbid., 38-39.
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...la luz celeste se hace tangible y accesible para ¢l en el cristal de los
seres; pero ¢l solo quiere la luz; y si la luz se apaga, porque el objeto
es desplazado, superado o se desplaza, la sustancia mas preciosa no es
entonces a sus 0jos mas que ceniza.'>

En otras palabras, la naturaleza y las cosas no son Dios, son me-
diacion de su autocomunicacion en el proceso de encarnacion de Cristo.

La divinizacidén no solo se lleva a cabo en el actuar humano,
sino también en la pasividad, es decir, en la experiencia de existen-
cia. Pasividad “significa sencillamente que todo cuanto en nosotros
no se realiza por definicion, se siente”'*!. En este ambito experimen-
tamos, reaccionamos, pero sin tener el control de nuestras reaccio-
nes, pues hay algo més profundo en nuestro sentir que la conciencia
de ello. Ademas de la reaccion que expresa nuestra pasividad, cons-
tituye también otra cara de su expresion, llamada las “pasividades
de disminucion”. Esto constituye una entrada a lo mas secreto de
nuestro ser, es decir, una especie de escape de si mismo. Es una co-
rriente que me lleva, a pesar de mis esfuerzos; antes que hacerme a
mi mismo me descubro, me recibo, ya que es Dios quien esta en el
origen del impulso.

La vida esta adherida a los componentes internos y externos
que sirven de soporte y dindmica a nuestro ser. Tanto en las pasivida-
des de crecimiento o disminucion, Dios incentiva el deber de supe-
rarnos. Esta bisqueda de Teilhar de Chardin que escruta el mundo y
la existencia, se topa con el hecho de que ninguna realidad puede ser
expresion del medio divino por si misma, a no ser que se remonte al
foco de sentido primero en que se concentran todas las perfecciones.
El medio divino es el centro en que todo se subsume, a pesar de las
diferencias que cada ser tiene. El mundo esté lleno de Dios pero no
es Dios, estd impregnado por el medio divino y transformado por
dentro, tanto en lo concerniente a las almas como en lo mas consis-
tente e inmanente de la materia.

Lo planteado tiene profundas repercusiones para la teologia,
puesto que la accion de Dios con relacion a la accion del hombre, en

130 Tbid., 47-48.
B Ibid., 52.
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la perspectiva de la teologia de la accion, supera la escision entre la
naturaleza y la existencia, la teoria y la practica, lo contingente y lo
trascendente, pues

...tanto el espiritu como la materia, y tanto lo empirico como lo exis-
tencial, seguirian siendo partes de la creacion. [...]. Tanto la existencia
humana como las realidades empiricas pertenecen al mundo creado, y
no se ve por qué la posibilidad de una presencia de Dios se ha de cir-
cunscribir unilateralmente al sector “existencial” de ese mundo.'*

Por tanto, si la accion constituye el lugar de encuentro entre lo
divino y lo humano, esto significa que la tarea primera de la teolo-
gia consistira en apropiarse la accion humana en su relacion con la
revelacion, que en otras palabras consiste en comprender la accion
de Dios en los hechos de la historia. La recurrencia al andlisis de la
praxis como estructura en que se situa la concrecion del actuar, es
decir, la accion humana, busca en ello una mediacion teologica para
comprender la accion de Dios encarnada en la historia. Esto no quie-
re decir que desde el andlisis filosofico de la praxis se vaya a apropiar
el sentido de la revelacion, pues la “la revelacion cristiana es precisa-
mente la que transforma hondamente nuestra praxis™'*.

3.1 ARTICULACIONY CORRELACION DE LA ACCION
HUMANA CON LA REVELACION DIVINA

El recorrido por varios autores para apropiarse la comprension de
la accion humana ha influido en la decisiéon y conviccion de esta
investigacion de que el camino conveniente para su tratamiento y
profundizacion consiste en la integracion entre la fenomenologia
del analisis del lenguaje y la ontologia de la intencion (hermenéu-
tica de la identidad). Esta fusion de horizontes también es llamada
en la presente investigacion como hermenéutica de la apropiacioén o
hermenéutica de la conversion'**. En este plano de comprension, la
accion humana tiene una perspectiva amplia y correlacionada entre
la intencion de la persona y los componentes sociales, culturales e

132 Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 31.

13 Tbid., 73.

134 Tracy, Pluralidad y ambigiiedad. Hermenéutica, religion y esperanza, 15-49.
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histéricos, que se constituyen en el hecho de vivir juntos, es decir, en
el mundo de la vida.

El itinerario seguido para escrutar los distintos escenarios e
intersticios de la accion tiene la intencion de preparar el terreno para
la constitucion de una teologia de la accién, como resultado de la
relacion entre la divina revelacion y el actuar humano. El paso si-
guiente sera el de la recepcion teoldgica del giro de los lenguajes,
que ha propiciado una especie de conclusion consistente en que, si la
teologia quiere ser practica y transformadora, requiere apropiarse de
la mejor manera de los componentes ontoldgicos que subyacen a los
analisis semanticos del lenguaje, como también su pragmatica, en la
que se juegan aspectos de la intencion del actor. En este empefio es
necesario retomar el horizonte abierto en el capitulo tres de la inves-
tigacion, al situar la revelacion en el giro biblico e historico de la Dei
Verbum, cuando la concreta en hechos y palabras.

Segun la concepcion de revelacion biblico-histérica en el con-
texto del Vaticano I, la actividad humana en los ambitos individual
y colectivo esta en consonancia con la voluntad y el querer de Dios,
pues los hombres y las mujeres, con sus acciones, son continuado-
res de la obra del creador. La fe cristiana, al ser historica, esta en las
coordenadas de la idea de progreso y bienestar que propende por la
continuacion y profundizacion de la salvacion, en cuanto coextensi-
va de las relaciones de Dios y los hombres en la historia.

Si la razon, la ciencia y la tecnologia, como expresion de la
accion humana se incardinan en el proposito de transformar y reali-
zar la vida humana, la fe cristiana no tiene mas que bendecirlas por
lo que estan acordes con el querer de la salvacion de Dios para los
hombres y mujeres. Por lo tanto, “la actividad humana, asi como
procede del hombre, asi también se ordena al hombre. Pues este con
su accion no solo transforma las cosas y la sociedad, sino que se per-
fecciona a si mismo” (GS 35).

Si la accion del conocimiento humano expresado en la inves-
tigacion cientifica estd encaminada a los fines del conocimiento mas
alld de un simple afdn de lucro y dominio, y si, por otra parte, se
cifie a las exigencias morales de la dignidad humana, entonces la
accion del conocimiento cientifico no iria en contravia del sentido
de la accion de Dios. Visto asi, ambos horizontes estan situados en
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las coordenadas de la misma historia en la que Dios y los hombres
tienen en la accidon un lugar de encuentro.

El encuentro con Dios sensibiliza y perfecciona la accion hu-
mana, pues “la norma cristiana es que hay que purificar por la cruz y
la resurreccion de Cristo y encausar por caminos de perfeccion todas
las actividades humanas, las cuales, a causa de la soberbia y el egois-
mo, corren diario peligro” (GS 37).

La traduccion de la revelacion en los términos del Vaticano 11
proyecta un haz de luz a la acciéon humana en su inteligibilidad y sen-
tido, proveniente de las reservas biblicas y la tradicion de la Iglesia. En
este contexto, la fe cristiana es critica al descubrir que la accion huma-
na como factor determinante en los constitutivos politicos, sociales,
morales y culturales que estructuran las formas de vida, en muchos
casos es injusta y niega la dignidad humana. Como la accion humana
inspirada en la fe desborda el componente personal, en la medida que
confronta las realidades historico-sociales, constituye asi una dinami-
ca transformadora al comprometerse con los desafios contextuales.

La GS refleja una busqueda sistematica en su intento de tra-
ducir las implicaciones de la accion salvadora de Dios en el actuar
humano contextualizado en los hechos de la historia, y de cara a las
coyunturas sociales y culturales. Constituye, de hecho, un intento
por fortalecer las dinamicas de conversion que transforman la exis-
tencia humana en el &mbito personal y social, con miras a transfor-
mar las realidades de injusticia y deterioro a las que estan sometidos
muchos hombres y mujeres. La accion de Dios, al encarnarse en la
historia concreta, desencadena una accion liberadora y transforma-
dora de la realidad personal y social, que supera el fantasma de la
instrumentalizacion y su reduccion a efecto o momento segundo de
una actividad categorial y teorica previa.

La teologia que resulta al apropiarse la comprension bibli-
co-histdrica de la revelacion en la Dei Verbum, y que centra en Cristo
las relacion entre el actuar humano y la autocomunicacién de Dios,
no puede ser solo el reflejo de una teologia tedrica. De ser asi, pa-
saria por alto las mediaciones del mundo de la vida y los contextos
historico-sociales, porque cree que lo suyo es aplicar las doctrinas,
los desarrollos fundamentales y sistematicos, producidos en otras
latitudes teologicas. Por eso, hay que tener presente el aporte de la
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hermenéutica de la apropiacion, que al vincular los componentes on-
tologicos de la semantica del lenguaje y la pragmatica de la intencion,
evita que la accion sea reducida a discurso trascendental, por una par-
te, o0 a aplicacion tedrica, por otra.

La confluencia de la accion de Dios con la accion del hombre
en la mediacion de los hechos de la historia, le proporciona a la teo-
logia una identidad practico-intencional, puesto que el obrar no se
reduce a una manipulacion de objetos. Su finalidad apunta a algo mas
complejo que tiene como fondo y alcance la historia de salvacion.

La busqueda teologica por establecer la correlacion de la ac-
cion humana con la revelacion divina requiere preguntarse si esto
aduce inmanentismo, trascendencia o colonizacion de Dios trascen-
dente por la accion inmanente. Tal vez, aqui radica el peligro de los
reduccionismos que se traducen en trascendentalismos, existencia-
lismos e historicismos, entre otros, que al no establecer una adecua-
da relacion entre el actuar humano y la revelacion, pueden incidir en
escisiones irreparables que trunquen la intencion de constituir una
teologia de la accion con aspiraciones de estructurar y transformar el
quehacer personal y el contexto social.

3.2  APROPIACION, CONVERSION Y TRANSFORMACION

Ante la amenaza de los mencionados reduccionismos, la teologia de
la accion intenta superarla al hacerse consciente de que su labor im-
plica un ejercicio de conversion y apropiacion de los distintos com-
ponentes, sin instrumentalizarlos. Lonergan constituye una apertura
de inteligibilidad, no solamente en la perspectiva de la dimension
tedrica (conversion cognoscitiva) y practica (conversion moral), en
cuanto establece los fundamentos de otras dimensiones que también
constituyen lo humano: la conversion psiquica y la conversion reli-
giosa, como culmen de la autotrascendencia'®®. Supera con esto la
fundamentacion del conocimiento que enfatiza la experiencia sensi-
tiva, y que precede al conocimiento conceptual, puesto que se tomd
en serio el problema de comprender qué pasa en la persona cuan-
do conoce, siendo una complejidad psiquica, cultural y espiritual.

135 Lonergan, Método en teologia, 260ss.
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(Como el tedlogo puede hacer inteligible y comunicable la autotras-
cendencia, posibilitando un nivel de autonomia, en la medida que
confronta la tradicion con los intereses del presente?

Lonergan invita a cada hombre de ciencia, y en particular al
tedlogo, a hacerse consciente de la necesidad de establecer unos fun-
damentos que estén en la base de la produccion de sentido y valor,
mediados por el contexto social, cultural e historico. Cuando estas
condiciones estan dadas, la persona sale de si al encuentro del entor-
no, a la trascendencia del conocimiento del otro. Dichas condicio-
nes propician la emergencia de la realidad fundacional, que le da un
caracter peculiar al tedlogo en su apertura constante a la conversion
psiquica, cognoscitiva, moral y religiosa.

La explicitacion de los fundamentos exige un trabajo personal
creativo de conversion en el que se apropie el “establecimiento de
las doctrinas, la sistematizacion y la comunicacion?. La estructura
dialéctica de la explicitacion de los fundamentos propicia la transi-
cion de lo que otros han dicho a una posicion personal: ;qué es para
mi?, ;qué sentido tiene para mis intereses?, /qué hago con la infor-
macion que han proporcionado las fuentes de la tradicion?

Cuando se es consciente'’” de estas instancias, la conversion
deviene en dindmica emergente en los tres sentidos: intelectual, mo-
ral y religioso.

Los fundamentos emergen desde lo mas hondo de la con-
ciencia humana, en la medida que esta delibera, evalia y toma op-
ciones en su responsabilidad, pues la conversion “es el paso de la

1% Tbid., 261.

137 En Lonergan la nocion de conciencia no es analoga a deliberacion racional, pues en
una primera aproximacion la plantea como un proceso espontaneo de sentido comun.
Sin embargo, la nocién de sentido comun es amplia e incorpora no solo un proceso
espontaneo, sino también reflexivo que toma distancia del mero sentido de lo habitual,
produciendo una marcada diferenciacion. El proceso de diferenciacion de la concien-
cia que accede a un nivel sistematico, no procede solamente de manera espontanea,
sino que involucra un complejo entramado l6gico que en su proceso dialéctico requiere
de una organizacion metodica. El proceso de diferenciacion de la conciencia humana
conduce al descubrimiento paulatino del espiritu humano. El hombre, al situarse en
el mundo de la cultura, constituye su mundo de manera simbélica, lo cual implica
reinterpretaciones y resignificaciones continuas con el objeto de determinar la accion
de Dios en el mundo.
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inautenticidad a la autenticidad; es un someterse incondicionalmente
a las exigencias del espiritu humano: s¢ atento, sé¢ inteligente, sé ra-
zonable, sé responsable, ama”'*®. El proceso de conversion y trans-
formacion en la fe es una especie de resorte que empuja al tedlogo a
la accion comprometida. Por eso, la revelacion constituye el princi-
pal dinamismo de la historia: “...1a historia hecha por los hombres es
la materia que Dios utiliza para realizar la historia de la salvacion, y
al hacer esto, revelarse: la accion salvifica de Dios se revela convir-
tiéndose en historia y se convierte en historia revelandose™!®.

La reflexion teoldgica sobre la revelacion manifiesta y aflora
la manera de ser de Dios en la mediacion del actuar humano, pues
la reflexion conceptual que hacemos sobre la fe es una constante
proyeccion que tiende a la apropiacion paulatina del misterio. La
objetivacion del conocimiento de Dios en la mediacion del actuar
en la historia se traduce en la fe'*’, como una tendencia constante
por desentrafiar el misterio, pues aunque la revelacion sea un don, su
comprension requiere proyectar nuestras representaciones simboli-
cas y conceptuales.

La reflexion teoldgica constata, en lo visto en la reflexion de
Blondel y Rahner, entre otros, que el actuar humano en la historia
concreta y objetiva la revelacion, pues esta se expresa bajo las re-
presentaciones humanas, circunscritas a unas dinamicas historicas y
culturales. Lo objetivo del conocimiento teoldgico sobre la revela-
cion no se entiende como una constatacion empirica, pues el valor
del conocimiento objetivo en su mediacion reflexiva y permeado por
la fe esta encaminado a la captacion de sentido y su reconfiguracion.
El creyente esta siempre en camino al misterio, pero sin captar su
esencia definitiva, pues la inteligibilidad no para en su avance, sin
apropiarlo totalmente. Para la teologia de la accion, la apropiacion
del actuar de Dios en la historia se produce gracias a la historia de
salvacion, que es la concrecion de la forma como Dios y los hombres
se relacionan en el actuar.

138 Lonergan, Método en teologia, 262.
139 Schillebeechx, Revelacion y teologia, 97.

140 Ely Eser Baretto, 4 fé como a¢do na historia, 39-53.
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La experiencia humana de la revelacion se concreta historica-
mente en la fe, no solo porque ocurre espacio-temporalmente, sino,
sobre todo, porque constituye un contexto de sentido que exige una
interpretacion constante. Este contexto especifica una objetivacion
de la experiencia de fe en los creyentes, cuando en su apropiacion
de sentido expresan una accion liberadora y de esperanza, pues “el
acontecer profano se torna el acontecer de la ‘Palabra de Dios’”'*!,

Al comunicar su sentido, la revelacion no lo hace de cualquier
manera, lo hace en una historia plenamente humana en la que actia
una liberacion transformadora e inspirada en la gracia. Este horizon-
te experiencial del creyente corre el velo claroscuro del misterio y
ve aparecer el rostro liberador de Dios hecho hombre en Cristo!*.
El cristiano experimenta en un mismo plano la voluntad de Dios en
el mundo como historia de salvacion e historia de revelacion. Esto
condensa el sentido del actuar de Dios en la historia, cuya expresion
maxima es la accion solicita de amor al hombre: “El amor sin reser-
vas, el amor sin condiciones”!®.

La cultura y la sociedad de cada época condicionan la interpre-
tacion de la revelacion, aunque haya sido expresada por la voluntad
de Dios desde el principio. La oferta de la revelacion en su busqueda
de dar sentido, siempre tiene un horizonte recreado, por lo que la Bi-
blia y la tradicion creyente son mediadas por los nuevos contextos'*.

El actuar humano en la historia es un hecho para mostrar que a
pesar del énfasis moderno por dar prioridad a lo individual y privado:

...el mismo ego del hombre es un proceso sociocultural, y la llamada
vida es una parte viva de un proceso cultural. [...] Mas todo en el hom-
bre, incluida su interioridad, es social; lo que, por otra parte, no signifi-
ca que lo social sea la totalidad del hombre.!*

El actuar humano en la historia y en la perspectiva teoldgica
asumida tiene sentido si cae en cuenta que a pesar de que la realidad

1
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! Schillebeeckx, Los hombres relatos de Dios, 31.
42 Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 407-448.
3 Schillebeeckx, Los hombres relatos de Dios, 32.
144 Comblin, Tiempo de accion, 409-479.

145 Schillebeeckx, Los hombres relatos de Dios, 89.
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de Dios sea independiente de la conciencia humana, no obstante, la
forma humana de hablar de Dios, de expresarlo, no es comprensible
y comunicable al margen del contexto historico.

La historia en la que interacttian Dios y los hombres constituye
la historia de salvacion, es decir, una praxis transformadora que pro-
mete una salvacion a los que sufren, a los vencidos, a las victimas y
a los muertos'*. Lo peculiar de la revelacion cristiana esta “en que
el Dios de todos los hombres se muestra en Jesus de Nazaret quien
es: Amor universal a los hombres”!*’. Mas que un asunto legal o
de cumplimiento apodictico, la acciéon humana iluminada por la fe
cristiana tiene una dinamica moral'*, lo cual implica un asunto de la
libertad humana'#.

La praxis cristiana tiene el componente de la fe que es dona-
cion de Dios, pero cuenta ademas con la libertad humana, lo cual
significa que la praxis debe ser justificada, es decir, requiere expresar
las razones de su sentido.

Lo anterior deja abierta la pregunta de como comunicar teold-
gicamente esa praxis que vincula a Dios con el hombre. He aqui uno
de los problemas centrales para la teologia de hoy, que quiera asumir
la identidad de una teologia de la accion. Pronunciar a Dios, hablar
de Dios, no significa que ello sea el resultado de una apropiacion
sensible y conceptual, cuando a Dios en tanto misterio nadie lo ha
visto. Lo complejo de hablar de Dios cognoscitivamente esta en que
no estamos ante una realidad explicita conceptualmente, sino ante un
enigma que trasciende las posibilidades de comprension humana. El
problema estd en comprender como algo misterioso y trascendente
como Dios puede ser conocido en la mediacion limitada de la contin-
gencia humana que se concreta en el actuar historico.

El problema humano de acceder a Dios trascendente desde la
inmanencia problematiza nuestras relaciones con €l. La relacion debe
superar aquellos esencialismos que en muchos casos pretenden un

146 Reyes Mate, “En torno a una justicia anamnética”, 100-125.

147 Schillebeeckx, Los hombres relatos de Dios, 271.

148 Junges, Evento Cristo e agdo humana, 91-119.

49 Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 251.
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salto al vacio, cuando proponen el paso de lo contingente a lo trascen-
dente, como la transicion de un estado a otro, un nivel bajo o inferior
a otro alto y superior. Esta dificultad se supera en la revelacién como
autocomunicacion, en la que Dios sale al encuentro del hombre en su
inmanencia. Es un Dios amoroso que se hace humano y entra en rela-
cion con los hombres y las mujeres en la contingencia histdrica. Este
tipo de relacion es la que se aprecia en la tradicion biblica, en la que
hablar de la experiencia de Dios no constituye una abstraccion'*°.

Mas que conceptos y elucubraciones, los relatos biblicos estan
referidos a las representaciones que los hombres y mujeres tienen
en su experiencia histérica de Dios. En este sentido, hay una clave
para comprender la idea de revelacion que refleja la Biblia, cuando
no centra su atencion en conceptualizaciones como las de quién es
Dios, sino que el asunto se concreta en dos momentos: cuando y
donde acontece la accion de Dios!?!.

Lo anterior se situa en la perspectiva de la comprension de
revelacion en la Dei Verbum 2 al plantear su caracter historico en la
mediacion de hechos y palabras, que esta en las mismas coordenadas
del planteamiento de que Dios se revela en la mediacion del actuar
humano. La relaciéon entre el hombre y Dios acontece en la praxis,
en las limitaciones de la contingencia humana, ya que Dios se aba-
ja al encarnarse en Cristo. Esta relacion del hombre con Dios, més
que describirla conceptualmente, los creyentes la experimentan en
su conversion personal e histérico-social.

3.3 LA ESPECIFICIDAD DE LA ACCION CRISTIANA

La apropiacion del sentido de la accion cristiana requiere un proceso
paulatino en el que son inevitables algunas preguntas, por lo menos
preliminarmente: ;cudl es el lugar o la relevancia de la accion cris-
tiana en el contexto de la praxis humana en general? El actuar huma-
no iluminado por el sentido de la fe constituye una relacion paradojal
y de alteridad en la medida que establece un reconocimiento por el
totalmente otro'>2.

150 Ely Eser Baretto, A fé como agdo na historia, 53-68.
15U Castillo, La humanidad de Dios, 55.

152 Junges, Evento Cristo e a¢do humana, 105-119.
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La comprension de la accion cristiana fundada en el amor ge-
nera otras preguntas que iluminan la reflexion teoldgica: cual es el
lugar de la accion de Dios en el actuar humano, contando con el he-
cho de la gracia y la libertad? ;En qué sentido la accién humana es
redimida por la fe cristiana? La fe cristiana comprendida como acto
amoroso de donacion de Dios al hombre en su identificacion con la
muerte y resurreccion de Jesucristo, ;jen qué sentido requiere de la
mediacion histérica? ;Qué le aporta a la comprension de la praxis
cristiana el hecho de hacer una distincion y relacion entre el Jesus
histérico y el Cristo de la fe?

La fe cristiana constituye un camino de liberacion del pecado,
que sobrepasa el contexto de injusticia social, economica, politica e
histérica, al no quedarse en lo meramente coyuntural:

La filiacion divina de Jesus, su resurreccion y todos los demas conte-
nidos de la fe cristiana solamente adquirirdn su verdadera significacion
cuando hayamos mostrado que Jesucristo nos libera del pecado funda-
mental de la humanidad y nos posibilita un modo nuevo de justificar
una praxis radicalmente trasformada.'*®

Teniendo en cuenta lo anterior, si la fe es el camino para com-
prender el sentido de la praxis cristiana y su repercusion en el actuar
humano, esto facilita un paso adelante con respecto a los referentes
rigidos de la tradicion que se sustentan en la ley, puesto que supera
la escision de las dos alternativas posibles: la del Jesus historico o el
Cristo de la fe. En vez de asumir estos atajos por separado, y conse-
cuente con el Evangelio, hay que tomar el camino de la fe como ac-
cion redentora de Jesucristo, sin descuidar su caracter historico (Mt
20,28; 1Tm 2,6; Ga 3,13-14; Ef 2, 1-5; Ap 5, 1-10).

Para esta perspectiva de fe que convierte y transforma al cris-
tiano, el Reinado de Dios'** es compatible con la revelacion como
autocomunicacion, puesto que es la constatacion de que €l estd ac-
tuando en la historia'®. La praxis de la revelacion constituye un
mundo nuevo de liberacion y realizacidon, que no es otra cosa que el

153 Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 259.
13 Junges, Evento Cristo e a¢do humana, 93-104.

155 Gonzalez, Reinado de Dios e imperio. Ensayo de teologia social, 326-328.



180 DANIEL DE JESUS GARAVITO VILLARREAL

Reinado de Dios, es decir, su accion amorosa en la vida de los hom-
bres y las mujeres en la mediacion de Jesucristo. Lo opuesto a actuar
por el temor y la coercion —esquema rigido de la ley— esta en la con-
viccion y el sentido del amor incondicional, incluso a los enemigos,
como en el testimonio de Jesucristo (1Co 13,1-13; 13,4-7; Ef 4,1-2).
El amor como centro de la dindmica de la praxis cristiana es trans-
formador, en la medida que sea asumido en la autocomunicacion de
Dios en el contexto de los hechos de la historia.

El centro de la praxis cristiana estd en el hecho de que en la me-
diacion de Cristo, Dios libera a la humanidad del pecado. En Cristo,
Dios reconcilia el mundo consigo, salvandolo al ponerse en el lugar
de los proscritos, de aquellos que sufren. Al identificarse con Cristo,
Dios no acttia en la transmision de preceptos o de verdades como
quien habla detras de otro, sino se autocomunica y abaja en perso-
na, siendo misericordioso en su amor sin limites a la humanidad. En
Cristo, la palabra de Dios adquiere un sentido para la comprension y
constituye un actuar que transforma y libera!*,

El misterio adquiere sentido en la medida que Dios, siendo el
totalmente otro, se autocomunica en la mediacion de Jesucristo. La
revelacion adquiere un sentido especial cuando caemos en cuenta
de que en la cruz Dios estaba en Cristo, puesto que asume el sufti-
miento y salva la humanidad. En la mediacion redentora de Cristo, la
revelacion y su automunicacion constituyen una praxis de salvacion
y realizacion humana.

La accidn cristiana se concreta en la bisqueda por apropiarse
y explicitar el caracter tedrico-practico del sentido de la crucifixion y
su repercusion en la existencia del creyente. Para el cristiano, la cru-
cifixion tiene un sentido fundamental, puesto que revela la voluntad
y accion de perdon de Dios para los hombres y las mujeres. Por una
parte, la identidad de Dios con Cristo desvela el sentido liberador de
la crucifixion; por otro lado, explicita el hecho de la resurreccion, su
sentido liberador y transformador para la vida de los cristianos. La
resurreccion constituye un hecho escatoldgico en el que Dios, funda-
mento del mundo y de la historia, la trasciende al encarnarse en Cristo.

156 Sobrino, “Cristologia sistematica: Jesucristo, el mediador absoluto del Reino de
Dios”.
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El sentido escatologico de la resurreccidon tiene pertinencia
histérica, no como historia positiva que comprueba hechos y precisa
pruebas, sino como una experiencia praxica y existencial de fe en
apertura a la esperanza. La accion de Cristo para los hombres y las
mujeres se consolida en ese acto misericordioso y amoroso en que
Dios se autocomunica a la humanidad en la entrega de su Hijo. En
esto consiste la praxis del amor cristiano, pues “ciertamente, Dios
ha anulado en Cristo toda pretension humana de alcanzar ante ¢l la
justificacion mediante los resultados de nuestra praxis. Sin embargo,
esta liberacion acontecida en Cristo necesita ser apropiada en nues-
tra praxis personal”'’.

La apropiacién de la praxis en Cristo como experiencia exis-
tencial y moral de la justicia, acontece no por justificaciones cien-
tificas o demostraciones juridicas, sino por el hecho de la fe en el
resucitado como constatacion de su amor a la humanidad. Por tanto,

...ahora el amor es ocuparse del otro y preocuparse por el otro. Ya no se
busca a si mismo, sumirse en la embriaguez de la felicidad, sino que an-
sia mas bien el bien del amado: se convierte en renuncia, esta dispuesto

al sacrificio, mas aun, lo busca.'*®

La vida social que estructura al cristiano como persona se ins-
pira en el don de la caridad'*’, que lo invita y exhorta a ser solidario
con los demas. Es un proceso de concientizacion de que la vida en
comunidad es un espacio donde las relaciones humanas, sin el vincu-
lo del amor fraterno, pueden degenerar en alejamiento del bien y
apertura al mal. La organizacion politica, economica y el orden so-
cial, deben subordinarse al bien de la persona, puesto que el respeto
a esta es extensivo incluso al amor del enemigo, que Gaudium et
spes recalca citando la Escritura: “Habéis oido que se dijo: Amaras
a tu projimo y aborreceras a tu enemigo. Pero yo os digo: Amad a
vuestros enemigos, haced el bien a los que os odian y orad por los
que os persiguen y calumnian” (Mt 5,43-44).

157 Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 311.

158 Bento XVI, Deus caritas est, 7-18.

19 Cf. Benedicto XVI, Caritas in veritate. Toda la introduccion de esta enciclica esta
destinada a explicitar el sentido de la caridad para los cristianos.
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La perspectiva praxica del amor resalta la valoracion moral de
las acciones humanas, porque a través de ellas el hombre transforma
el mundo para el bienestar de todos, pero a la vez se transforma y
realiza a si mismo en su condicion libre!®. En este sentido,

...la accion de Dios se realiza en y a través de la libertad humana por
ella sustentada; el ejercicio auténtico de esa libertad es el lugar privile-
giado donde se transparenta Dios como fuente de energia que suscita y
como polo de amor que atrae.'®!

El hombre y la mujer, en el despliegue de su libertad, caen en
cuenta de que Dios estd presente en la existencia y en la mediacion
de Cristo, pero sin decidir sobre la libertad de cada uno. La revela-
cion de Dios tiene asi su mediacion definitiva en Cristo, quien con
su muerte y resurreccion ha liberado a la humanidad del pecado fun-
damental, perdonandola, rehabilitandola y reconcilidandola. Este re-
velarse de Dios en Cristo, la Dei Verbum lo plantea en los términos
de que Dios se ha autocomunicado, lo que implica una traduccion
historica, en la que también desde la fe el hombre responde a esta
dimension de la gracia divina.

La comprension de la accion histoérica de Dios en la mediacion
de Cristo, sintetiza el sentido de la salvacion como expresion conco-
mitante con la revelacion. En el hecho de salvarnos, Dios revela la
magnitud de su amor, traduciendo con ello un acontecimiento libera-
dor y de actuacion salvifica en Cristo, en quien se expresa el lenguaje
praxico de la revelacion. Cristo es contenido y acontecimiento, pues
se hace palabra en la mediacion de la fe de los creyentes, los cuales
captan el sentido historico de la encarnacion.

El anuncio de la revelacion es verbal-praxico —palabras y he-
chos—, por lo que al actuar humano concierne la apropiacion de la
praxis de Dios en Cristo. Como la revelacion tiene una necesaria
apertura humana en su comunicabilidad, la predicacion constituye
un mensaje permanente en que los cristianos, bajo la experiencia de
fe, se apropian del sentido de la historia de salvacion, en cuanto mis-
terio en que Dios se ha revelado en Cristo.

10 Junges, Evento Cristo e agdo humana, 91-104.

161 Torres Queiruga, Repensar la revelacion, 209.
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El caracter historico de la revelacion, al sustentarse en la en-
carnacion, hace de Jesus el lugar central del cristianismo, con lo cual
lo humano, lo contingente y lo histdrico constituyen el escenario pro-
picio para la revelacion como autocomunicacion historica de Dios.

Por eso es exacto afirmar que, en Jesus, Dios ha entrado en nuestra
inmanencia y se ha unido a la condicion humana. Jesus, por tanto, re-
presenta y significa que en lo humano, y solo en lo humano, es donde
podemos encontrar a Dios y donde podemos relacionarnos con Dios.

Esto es lo que la teologia cristiana afirma cuando habla del misterio de

la encarnacion de Dios en Jesus.'®

La trascendencia, al hacerse histérica en la encarnacién, es
apropiada y experienciada por el creyente en la mediacion de hechos
y palabras, con lo que cierra la aparente brecha con la inmanencia.
La revelacion, asi, tiene como finalidad un proceso de transforma-
cion y realizacion humana, que en otras palabras es plantear un
sentido de florecimiento humano, es decir, de humanizacion. La re-
velacion como acontecimiento historico y llevada a cabo en la re-
lacion Dios-hombre, tiene como culmen la constitucion del Reino
de Dios'®, que se especifica y concreta en seguir las huellas de Je-
sus. Este seguimiento repercute en el creyente a través de su conver-
sion —metanoia— interior y social, que lo encamina a la libracion y
transformacion.

La liberacion implica palabras, anuncio, denuncia y compro-
miso que, en otras palabras, es accion trasformadora: “Llevar el
Evangelio a todos los que sufren necesidad en el mundo, no sola-
mente con la palabra sino, sobre todo, con una praxis de liberacion,
forma parte de la esencia del cristianismo™'*. El caracter kendtico de
la revelacion, hecho en que Dios se vacia en lo humano a través de
Cristo, representa el acto misterioso y decisivo de tomarse en serio
la mediacion y la relacion con lo humano.

Lo planteado confirma una de las hipotesis que le abri6 el ho-
rizonte a esta investigacion —cuando decidi6 profundizar el sentido

162 Castillo, La humanidad de Dios, 62.

163 Gonzalez, Reinado de Dios e imperio. Ensayo de teologia social, 137-181.

164 Schillebeeckx, Los hombres relatos de Dios, 278.
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histérico de la revelacion en el planteamiento de la Dei Verbum 2:
Dios se revela en hechos y palabras—, consistente en la imposibili-
dad de dos planos distintos y antitéticos en la revelacion: la accion
de Dios y la accion humana. Si bien esto aparece en toda la tradi-
cion biblica y el espiritu renovador del Vaticano II, hay que sefalar
su énfasis en los contextos de la teologia politica y la teologia de la
liberacion.

4. TEOLOGIA POLITICAY TEOLOGIA DE LA
LIBERACION, UNO DE LOS PILARES DE LA
TEOLOGIA DE LA ACCION

Las teologias politica y de la liberacion, al relacionar los contextos
de la Iglesia, la academia y la sociedad, entre otros, no restringen
su labor a los horizontes de la proclamacion y la manifestacion, ha-
cia los cuales dirigen preferentemente su reflexion muchas teolo-
gias actuales. Las teologias politica y de la liberacion exigen mayor
compromiso de cara a la accion historica y la profundizacion del
sentido de la praxis liberadora y transformadora, en los &mbitos de la
persona, la sociedad y las estructuras politicas'®. Estos tedlogos to-
man precauciones, pues sospechan que bajo la sombra de la procla-
macién y manifestacion pueden enmascarase enfoques de algunas
teologias de espiritualidad privada o individualistas —existencialis-
mo, personalismo y metafisico-trascendental— de las que ellos son
criticos. Por encima de toda referencia establecen la primacia de la
praxis. Acogen la manifestacion y proclamacion con la condicion de
que sus sentidos estén articulados al reconocimiento de la praxis, su
accion transformadora y liberadora de las estructuras de pecado y
alienacion.

Con sus criticas, la teologia politica y la teologia de la libera-
cion avanzan en contravia de aquellas teologias que, al valerse de la
proclamacién y manifestacion, siguen reproduciendo esquemas no
liberadores de espiritualizacion, privatizacion y aislamiento, debili-
tando el caracter publico, politico y liberador a la teologia. Al situar-
se en la perspectiva de la teologia que tiene como primacia la praxis,

165 Tracy, A imaginagdo analdgica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo, 499.
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critican las racionalidades especulativas, acriticas y sin inspiracion
practica.

La liberacion que ellas buscan consiste en una redencion de las fijacio-
nes y distorsiones de nuestro pasado y presente politico, social y ecle-
sial, en todas sus formas alienantes y opresivas, mediante una redencion
para la praxis de la fe en la historia real, la promesa de la realidad es-
catoldgica del futuro de Dios, que nos manda a la accion ahora y nos
capacita para ella.'®

El contexto de la accion, en cuanto que traduce y desenmasca-
ra la realidad, puede profundizarse en la perspectiva de la teologia
politica al rescatar el sentido liberador y desprivatizado de la “re-
serva escatologica”. Rechaza aquellos escenarios privatizadores de
algunas teologias actuales que subestiman el poder de la accion del
evento Cristo al penetrar toda realidad humana.

Los tedlogos politicos no rechazan de plano el sentido de la
proclamacién y manifestacion, con la condicion de que teologica-
mente den cuenta del evento Cristo como praxis que tiene reper-
cusiones de transformacion publica. La praxis, segun ellos, debe
erigirse en transformacion y verdad, con el animo de alcanzar una
conciencia global de liberacion y redencidn, incluso de la memoria
de los que murieron injustamente'®’. La redencion consiste en una
inspiracion evangélica de disposicion y lucha historica de todas las
formas de esclavitud y explotacion subyacentes en las estructuras
politicas y sociales de la sociedad.

La perspectiva emancipadora, aunque tiene peculiaridades en
los tedlogos de la teologia politica, no obstante, tiene cercanias con
el ntcleo de la lucha de los tedlogos de la teologia de la liberacion's:
“el sufrimiento masivo, catastréfico de pueblos enteros”.'® En otras
palabras, la accion de la teologia de la liberacion apunta fundamen-
talmente al rostro no ideologizado, concreto, del sufrimiento in-
fligido, impuesto por las estructuras de poder politico, econdmico

1% Tbid., 502.

167 Metz, “El problema de una teologia politica”, 385-397.

168 Gutiérrez, “Situacion y tareas de la teologia de la liberacion”, 512-516.

199 Tracy, A imaginagdo analégica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo, 505.
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y social que mantiene cautivos a millones de seres humanos. Més
que la privatizacion teoldgica, lo que combaten los tedlogos de la
liberacion es el hecho palpable y desgarrador de la opresion!™.

Comparten con los tedlogos politicos el hecho de la primacia
de la praxis, pero con la advertencia de que esta no sea solamente la
expresion de un discurso que denuncia las formas de injustica y vic-
timizacion. Su compromiso desenmascara y combate la injusticia en
el rostro concreto de quienes la padecen y escuchan sus clamores'”!,
ante el cual muchas teologias permanecen sordas y de espaldas. Por
eso, los tedlogos de la liberacion aconsejan como componente de esa
praxis experimental la contemplacion y la escucha atenta, de las que
deviene el compromiso!’.

Frente al contexto del paisaje desolador e injusto de las victi-
mas, los tedlogos de la liberacion proponen rescatar y reactualizar
el sentido de pecado y gracia. Sin esta revision serd imposible pasar
de una visién de pecado individualizada y privada, a otra estructu-
ral y social, como sintoma de un mal que penetra toda la sociedad
de la cual todos somos responsables!”. Por otra parte, sera también
dificil identificar el sentido liberador de la gracia si el contexto de la
historia en que se revela estd enmascarado o ideologizado. Los sen-
tidos de pecado y gracia de la tradicion biblica traducen las reservas
proféticas para desenmascarar la alienacién y manipulacion politica,
econdmica y social.

El hecho liberador para la fe cristiana esta centrado en Cristo,
pues tanto la proclamacion de la palabra como el testimonio de la
manifestacion dan cuenta de ello. De manera enfatica, esto se radica-
liza en la accion transformadora de una revelacion liberadora'’. La
teologia de la liberacion traduce asi el poder emancipador de la gracia
en el hecho concreto de enfocar su accion a replantear las estructuras
dominantes a las que estan sometidos miles de hombres y mujeres.

170 Segundo, “Libertad y liberacion”, 373-391.

71 Gutiérrez, 4 verdade vos libertara, 22-25.

172 Boff, “Epistemologia y método de la teologia de la liberacion”, 79-113.
173 Gonzalez Faus, “Pecado”, 93-106.

174 Segundo, “Revelacion, fe, signos de los tiempos”, 443-446.
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Si hay que identificar y enfatizar el ntcleo hacia el que debe
orientarse la accion transformadora de la teologia de la liberacion,
este se encuentra en la motivacion y estructuracion de una profunda
critica y denuncia profética, que evoca las reservas en las que se sus-
tenta la tradicion cristiana!’”>. Este horizonte fundado en la gracia, y
que se hizo historico en Cristo, le permite al tedlogo situado desvelar
las estructuras de injusticia que deterioran la dignidad humana. Las
profundiza con mayor calado cuando las desenmascara como estruc-
turas de pecado, que socavan tanto las instituciones que garantizan
el equilibrio de las relaciones en el marco de la esfera publica, como
también la dignidad de la persona.

En la identificacion con Cristo, Dios se ha solidarizado con los
pobres, por lo que nuestra relacion con Cristo en la historia no tiene
sentido al margen de los pobres, en quienes esta basado el caracter
liberador de la revelacion cristiana!’. En la praxis de reconciliacion
se constituye la liberacion bajo dos componentes: rehabilitacion y
perdon para las victimas. Con la rehabilitacion de las victimas la hu-
manidad es reconciliada y los verdugos son perdonados, superando
asi el esquema de la justicia entendida como venganza, que consiste
en someter al verdugo a un sufrimiento analogo al que padecid la
victima!”’. La superacion de la justicia como venganza es posible por
el hecho de que quien se siente perdonado por Dios esta en condi-
cion de perdonar a los demas, incluso a sus victimarios.

En consecuencia, la teologia politica y la teologia de la libe-
racion constituyen una vertiente importante para la teologia de la
accion, en el sentido de que sus enfoques toman una posiciéon com-
prometida y radical en favor de las victimas concretadas en el rostro
de los pobres y vulnerados en su dignidad de seres humanos. Estas
teologias representan acciones transformadoras al precisar su finali-
dad y objeto en “el evento de la praxis liberadora, en que las accio-
nes de pueblos enteros, su historia reveladora, ignorada, olvidada,
despreciada, finalmente esta siendo narrada y escuchada en formas

175 Libanio, Teologia de la liberacion. Guia diddctica para un estudio, 121-141.
176 Gutiérrez, “Pobres y opcion fundamental”, 303-321.

177 Reyes Mate, “En torno a una justicia anamnética”, 100-125.
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que todavia podran transformarnos a todos”'’®. Lo central y deter-
minante de esta transformacion esta en que pasa de una concepcion
privada como la reflexion de la teologia moderna —segun lo denuncia
la teologia politica— a una cobertura publica en la que el universal
deja de ser el sujeto y su racionalidad, para situarse en la praxis y el
compromiso con los que sufren.

5. ELLUGAR DE LA TEOLOGIA DE LA ACCION
EN EL CONTEXTO DE LA SOCIEDAD PLURAL
CONTEMPORANEA

Una de las apropiaciones de la teologia de la accidon con respecto a la
teologia politica y la teologia de la liberacion consiste en el proceso
de desprivatizacion que estas han llevado a cabo buscando hacer pu-
blica su labor liberadora y transformadora. La teologia de la accion
puede hacer publico su lugar en la pluralidad de la sociedad actual,
si es capaz de establecer mediciones en su pensar, decir y hacer, con
las exigencias individuales y sociales.

Consciente de su responsabilidad, la teologia de la accion debe
hablar e incidir en publicos diversos: la Iglesia, la academia y el con-
junto de la sociedad'”. Su compromiso concreto esta en relacion con
la responsabilidad personal y compartida, lo que la empuja cada vez
mas a superar el sesgo de la privatizacion de la fe en su ejercicio'®,
para abrirse a una incidencia de cobertura publica. En este sentido,
si la teologia de la accidon quiere tener repercusiones no solo en lo
privado de la persona, sino especialmente en la dindmica publica que
generan las tensiones sociales, debe tomar atenta nota de la posicion
de uno de los tedlogos mas representativos de la teologia contempo-
ranea como ha sido Metz:

(1) La teologia tiene que decir adios a su inocencia social. [...]. En
el proceso teoldgico es ya imprescindible la referencia al sujeto y la
contextualizacion. Quién hace teologia, cuando, donde y para quién no
son hoy preguntas complementarias, sino constitutivas de la teologia.

18 Tracy, A imaginagdo analégica. A teologia crista e a cultura do pluralismo, 511.
17 1bid., 23.
180 Metz, Dios y tiempo. Nueva teologia politica, 17-18.
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(2) La teologia tiene que decir adids a su supuesta inocencia historica.
[...]. El logos de la teologia se caracteriza por una mentalidad historica
que no puede reprimir ni olvidar del todo o sublimar idealistamente la
historia de sufrimientos de los hombres. (3) [...]. El adios a su supuesta
inocencia étnico-cultural. Ella tiene que evitar cortocircuitos etnocén-
tricos y culturalmente monocéntricos, porque tiene que convertirse en
la teologia de una Iglesia universal de raices étnicas y culturalmente
plurales.'®!

La teologia de la acciéon imbuida en una conciencia histori-
co-social no debe pasar por alto que las tres realidades mencionadas
de las que se nutre su reflexion y actuar estan afectadas de alguna
manera por “el componente tecnoecondmico, el contexto politico y
el ambito de la cultura”'®?. El reto publico-plural que entreteje los
ambitos politico, social, cultural, religioso, étnico, entre otros, im-
plica que la teologia de la accion asuma con prudencia y compromi-
so esas realidades, pero evitando los reduccionismos ideoldgicos y
tecnocraticos'®® que sacrifican los espacios de comunicacion, razon
publica y reconciliacion.

El locus o lugar de inspiracion de la teologia de la accion, en
su situacion y compromiso concreto, estd afincado en una realidad
historica, sociopolitica y cultural, que son los escenarios en los que
los simbolos religiosos y la tradicion cristiana pueden traducir sus
sentidos y acciones transformadoras.

Para responder a las exigencias del mundo actual, la teologia
de la accion debe situarse en sintonia y didlogo fluido con las distin-
tas realidades que amalgaman esa triada de complejidades —Iglesia,
academia, sociedad — ya sefialada. Ademas, el hecho de asumir los
retos de la pluralidad tiene unas implicaciones para la especificidad
de su reflexion y actuar, con respecto a los otros saberes disciplina-
res, que también abordan la realidad historico-social. Por encima de
cualquier otro factor, la especificidad de la reflexion y el compromi-
so de la teologia de la accion le vienen dadas de la gracia que se hace
historica —revelacion— y sobrepasa las contingencias del tedlogo.

181 Tbid., 141-146.

182 Tracy, A imaginag¢do analdgica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo, 27.

183 Horkheimer, Critica de la razon instrumental, 43.
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La base del /ocus de la teologia lo constituye el don revelado
en la fe, que repercute en la accion y el compromiso del tedlogo:

...l trabajo teoldgico consistird en mirar cara a cara esos cuestiona-
mientos que se le presentan como signos de los tiempos y, a la vez,
discernir en ellos a la luz de la fe el nuevo campo hermenéutico que se
le ofrece para pensar la fe y para hablar de Dios dicente a las personas
de nuestro tiempo.'3

Esto justifica que el tedlogo de la accidon esté a tono con un
didlogo amplio y de cara a la polifonia de voces que representan la
relacion y apropiacion de los tres planos en los que actla: sociedad
en general, academia e Iglesia.

El caracter comprometido de la teologia de la accion, al con-
frontar las circunstancias personales y ptiblicas del mundo de la vida,
en las que se encuentran los hombres y las mujeres desde multiples
formas de organizacion e interés, permite que la labor del tedlogo
inspirada en la fe y volcada a la accion intencional tenga sentido
transformador para las expectativas de una sociedad plural como la
nuestra.

5.1 IDENTIDAD Y TAREAS DE LA TEOLOGIA
DE LA ACCION

La teologia que asume comprometidamente los tres escenarios —so-
ciedad, Iglesia, academia— de referencia para su reflexion y actuar,
requiere tomar la identidad de una teologia de la accion fundamen-
tal'®, con el objeto de profundizar el entramado de interrelaciones
que constituyen la tradicion de la fe, su realidad inmediata y mediada.

La fundamentacion de la teologia de la accion implica que
el telogo inspirado en la fe pueda asumir los tres escenarios de la

184 Gutiérrez, La densidad del presente, 91.

185 Metz, La fe en la historia y en la sociedad, 28-44. La teologia de la accion es teologia
fundamental en la medida que su reflexion parte del tema central de la fe cristiana, como
es larevelacion, para indagar en qué términos el hombre apropia la accion de Dios. Para
explicitar esta relacion de Dios con el hombre no estd mal que la teologia de la accion
como teologia fundamental se sirva de categorias filosoficas y de las ciencias sociales
(interdisciplinariedad), pues lo lamentable seria que la teologia fuera incapaz de dar
razon de por qué y para qué las utiliza.
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realidad ya mencionados, en los que actia no solo con su reflexion,
sino especialmente con su testimonio y compromiso. El compromiso
no debe restringirse al &mbito confesional, o del grupo que comparte
la misma fe, porque corre el riesgo de la privatizacion a la manera de
un gueto. Su vocacion debe ser publica y de cara a la sociedad plu-
ral en los distintos escenarios que la articulan: creencias, ideologias,
cosmovisiones, subculturas, entre otros.

La teologia que no especifica su lugar en la esfera publica no
podra llamarse teologia de la accion, porque estaria lejos de encarnar
una Iglesia comprometida y en relacion dinamica con la academia y
la sociedad. Esto lleva a la pregunta de si acaso esta labor de interre-
lacion la realiza la teologia pastoral. ;jEs justa la perspectiva critica
que por una parte le reconoce su labor a la teologia pastoral en el
ambito eclesial, pero por otro lado, la sefiala como deficiente en la
articulacion con los contextos de la academia y la sociedad en gene-
ral? ;Puede ser publica la labor de una teologia cuando su accion no
va mas alla de los rasgos exteriores de la aplicacion (poiética) en el
contexto eclesial? ;Puede ser publica la teologia pastoral, si su labor
no contempla la accion humana en la tensién de los componentes
ontoldgicos de los lenguajes y la fenomenologia de la intencién, para
profundizar la relacion en los contextos de la Iglesia, la academia y
la sociedad?

Si la labor de la teologia pastoral se centra fundamentalmente
en uno de los escenarios planteados —la Iglesia—, y no profundiza en
las relaciones con la academia y la sociedad, entonces no puede ha-
blar a nombre de la accion humana y su repercusion en el contexto
de una sociedad plural'®®. Al faltar cualquiera de estos escenarios,

186 La critica a la teologia pastoral, por el hecho de no profundizar el caracter publico
de la teologia en la relacion Iglesia, academia y sociedad, no desconoce su aporte a la
praxis de la fe en el contexto eclesial. A lo que le apunta la critica, por una parte, es a
su comprension instrumentalizada (poiética) de la accion, al hacer énfasis en los rasgos
exteriores de esta, pero descuida los aspectos interiores, es decir, la intencionalidad.
Por otro lado, al no comprender la accion en la tension de la ontologia de los lenguajes
(lo que acontece) y la fenomenologia de la intencionalidad (lo que se hace acontecer),
la teologia pastoral se torna limitada para establecer la relacion entre la revelacion en
los hechos de la historia y el actuar humano. En este sentido, la teologia pastoral no re-
presenta el universo de la reflexion teoldgica, que busca comprender las implicaciones



192 DANIEL DE JESUS GARAVITO VILLARREAL

la pregunta sobre el lugar de la fe cristiana en una sociedad plural
como la actual quedaria en suspenso. De ser asi, la teologia desdi-
bujaria su identidad y capacidad de correlacion con los otros saberes
disciplinares.

Los distintos interlocutores que articulan las relaciones de la
Iglesia, la academia y la sociedad en general, esperan que la teolo-
gia dé razon de su aporte especifico y efectivo, en la comprension
e intervencion de los complejos problemas que atraviesa la huma-
nidad'®’. Si la teologia de la accion no precisa su lugar en la esfera
publica mas alla de la Iglesia a la que pertenece o la facultad de la
universidad en la que se genera su reflexion, su labor no seria publi-
ca y susceptible de encuentro con las demas disciplinas, que en su
compromiso se esfuerzan por entablar didlogos con los otros saberes
y concretar la especificidad y el sentido de su saber. Este esfuerzo
de hacer publico el sentido del lenguaje y la praxis como don reve-
lado, se impone como una de las tareas centrales de la teologia de la
accion'®®,

La relacion de las tres realidades mencionadas no puede ser
solo el resultado de un ejercicio de ensamblaje académico para sin-
tetizar un discurso, sino mas bien una labor creativa de apropiacion,
en su busqueda de responder a las exigencias de una sociedad plural,
que ya no queda satisfecha con el hecho de que ciertos grupos que la
integran, aun siendo religiosos, funcionen aisladamente.

Tal vez, la exigencia de hacer publica la reflexion y de dar
razon de su aporte a una sociedad cada vez mas plural explica el
rechazo de hoy hacia aquellas teologias privadas, refugiadas en tras-
cendentalismos, personalismos o espiritualismos, y usualmente de

entre el actuar de Dios y las acciones humanas. Solo seria una porcion de un territorio
mas vasto que integra la Iglesia, la academia y la sociedad. La tarea de la teologia de
la accion consiste en comprender la complejidad de la accion humana en sus compo-
nentes exteriores € interiores, y en relacion con la accién divina. Su comprension debe
estar mediada por los contextos de la Iglesia, la academia y la sociedad, con lo que se
constituye en correctivo de la privatizacion teoldgica y gana identidad publica en una
sociedad plural.

187 Moltmann, “Hablar de Dios en este tiempo. La herencia de la teologia politica”,
337-34.

188 Parra, “De camino a la teologia de la accion”, 129-131.
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espaldas al gran foro de la sociedad en que se dirimen los asuntos éti-
cos, politicos, econdmicos y sociales'. Sobre esto recae la reflexion
de tedlogos como Metz!*”°, Moltmann'! y la teologia de la libera-
cion'®?. También en el ambito de la filosofia, en sus tltimas obras
Habermas'” y Taylor'®* se preguntan acerca del lugar de la religion
en la sociedad plural y secularizada.

Habermas esta convencido del sentido que pueden aportar las
tradiciones religiosas para la convivencia, la comunicabilidad y la
accion trasformadora,'”> en ambitos del mundo de la vida entrete-
jidos por exigencias de compromiso y responsabilidad, ya no sola-
mente con grupos focales o aislados, sino incluso con la humanidad.
En esta linea de compromiso y responsabilidad con el mundo esta la
teologia de Hans Kiing en su proyecto de una ética mundial'®®.

En paginas anteriores'’ se habia explicitado la contribucion
de la accion comunicativa de Habermas a la contextualizacion social
del actuar humano. Sin embargo, es conveniente volver brevemente
a su aporte, no para repetir lo dicho, sino para resaltar su incidencia
en el ambito de la teologia y abrirse a las mediaciones sociales. La
accion comunicativa aporta a la teologia de la accioén el conjunto
de simbologias del mundo de la vida que los individuos traducen
en lenguaje, en formas de pensamiento y, sobre todo, en acciones
transformadoras de las formas de vida personal y social. Hablar de la
accion humana en esta perspectiva no implica un ejercicio de teori-

189 Gutiérrez, La densidad del presente, 89-111.

10 Metz, La fe en la historia y en la sociedad, 17-95.

11 Moltman, Escatologia e historia, 351-385.

192 Sobrino, “La teologia de la liberacion en América Latina. Relacion esencial entre
teologia y pobres”, 6-61.

19 Ratzinger y Habermas, Dialéctica de la secularizacion, 10-68; véase Haber-
mas, Entre naturalismo y religion, 107-119.

1% Taylor, Uma era secular, 495-560.

19 Habermas, “Israel o Atenas: ja quién le pertenece la razén anamnética?”’, 90-96.
19 Kiing, ¢Por qué una ética mundial? Religion y ética en tiempos de globalizacion,
7-65.

17 De las paginas 264-270 se lleva a cabo una aproximacion al aporte de Haber-
mas en lo concerniente a la accién comunicativa, el mundo de la vida y la dinami-
ca del reconocimiento social, con miras a establecer su incidencia teologica.
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zacion en si, sino mas bien un compromiso que ejercen los humanos
en la vida, al pensar, decir y actuar.

La traduccion de esas fuerzas que transforman la vida humana
esta en el lenguaje, como lugar de encuentro para coincidir o disentir
de puntos de vista o de actuaciones que afectan las relaciones reci-
procas de la convivencia. En el contexto de esos juegos de lenguaje
que entretejen la convivencia y el mundo de la vida, ;de qué modo
participa y concreta su accion la teologia? ;En qué sentido el lengua-
je de la fe puede ser traducido a unas exigencias publicas y plurales,
en las que interactiian creyentes y no creyentes?

La apropiaciéon que hace la teologia de la accion de los apor-
tes de la accidon comunicativa reafirma su vocacion y compromiso
practico-transformador. El discurso, es decir, la palabra compartida
y significada en el mundo de la vida tiene repercusiones perlocuti-
vas, puesto que traducen intencionalidades, formas de solidaridad,
indignacion ante lo injusto y la transformacion del comportamiento
individual y social de las personas. El discurso como decir compar-
tido expresa el actuar humano, la accion como integralidad de un ser
que se torna comprometido en su relacion consigo mismo, con los
demas y con Dios.

Cuando la accidn parte de esta integralidad que constituye la
estructura del discurso como acto, no puede identificarse como racio-
nalidad instrumental o dispositivo susceptible de aplicacion, donde
lo importante sea la consecuencia del acto, es decir, la ejecucion!®®,
Con relacion a esta tergiversacion, la teologia de la accion puede
aportar al hecho de una recepcion correctiva, en el sentido de que la
accion no siga siendo un reducto escindido de la teoria y la praxis,
sino una especie de simbiosis, en la que la una no puede constituirse
sin la otra.

La comprension del sentido de la revelacion en esta dindmica
en la que el discurso constituye y traduce el actuar, favorece el hecho
de que la teologia gana identidad praxica'”. El lenguaje de la reve-
lacion ahora repercute perlocutivamente en la vida de los hombres y

198 Garavito, “Aproximacion a la teologia de la accion”, 73-81.

19 Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, 71-111.
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las mujeres, al traducir el sentido de su actuar como salvacion. Las
acciones humanas fungen a la manera de testimonio y compromi-
so, por lo que reflejan la gracia de un actuar fundante, que expresa
su sentido transformador en las distintas facetas del actuar humano.
Esto mismo es lo que la Dei Verbum 2 tradujo en la mediacion de
“hechos y palabras”.

En las reservas de sentido que provee el mundo de la vida a
través del lenguaje de la accidn comunicativa®®, la teologia de la
accion gana capacidad de relacion con las ciencias sociales y huma-
nas®’!. Estas ejercen una labor colaborativa en el hecho de identificar
contextos historicos y de salvacion concretos, en los que Dios actia
y trasforma la vida de los hombres y las mujeres. En la mediacion
histérica del actuar humano como reflejo de la presencia salvadora
de Dios, la teologia de la accion descubre la imposibilidad de dos
planos contrapuestos: el actuar de Dios y las acciones humanas. La
teologia, que en muchos casos cede a la tentacion del argumentar,
el conceptualizar y el saber especulativo, en la accion comunicativa
puede ganar sentido practico y percatarse de la presencia del Dios
actuante en los hechos de la historia?**.

En la direccion de una responsabilidad social y compromiso
transformador esta el llamado de atencion de Tracy para que la teo-
logia, anclada en el sentido historico de la revelacion, al asumir el
contexto de las realidades eclesial, académica y social, entre otras,
oriente su actuar hacia una cobertura publica y de didlogo fluido con
los distintos matices que estructuran la sociedad plural®®.

La responsabilidad en la tarea del tedlogo de la accion y sus
repercusiones en la transformacion personal y social, mas alla de las
mediaciones politicas, sociales y de otra indole —compartida con las
ciencias sociales y humanas, y por lo que no hay que prescindir de
ellas—, debe inspirarse en un sentido mas profundo que los impulsos
de sus fragiles fuerzas y compromisos. Todo cristiano acredita que la

200 Ledn, Recepcion teoldgica del paradigma de la accion comunicativa, 168-179.

201 Milbank, Teologia e teoria social, 485-558.

202 Gutiérrez, A forga histérica dos pobres, 15-37.

205 Tracy, Pluralidad y ambigiiedad. Hermenéutica, religion y esperanza, 77-102.
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fuerza y el poder que lo mueve a la transformacion personal histori-

co-social le viene fundamentalmente de la gracia, es decir, de ese mis-

terio que lo sobrepasa en su existir y en las posibilidades de su actuar.
En otras palabras:

...en una auténtica autocomprension cristiana recibimos una orden por-
que primero fuimos capacitados y recibimos poder. Recibimos dones en
la creacion y redencion, en el mundo y la Iglesia, por medio de la gra-
cia, que es radical y universal. Esta gracia no queda esperando nuestros
designios. Ella nos invita y nos da poder para la decision.?**

A través de la revelacion y su fuerza misteriosa que todo lo
permea, el tedlogo recibe la inspiracion que lo lleva a caer en la
cuenta de que las realidades sociales, politicas, economicas y hu-
manas en general, son escenarios en las coordenadas del locus de la
teologia®”. La tarea de la teologia con vocacion comprometida en su
actuar recae fundamental en “la relacion entre teoria y praxis, entre
la inteligencia de la fe y la practica social”*®. Esto es posible para
la teologia, porque al inspirarse en la tradicion biblica descubre el
sentido practico y transformador de la revelacion en la historia de un
Dios que actiia en hechos y palabras, es decir, en la mediacion de las
acciones humanas.

En lo planteado hay una compatibilidad entre la teologia de
la accion, cuya tarea es encarnar la revelacion en la conversion y el
compromiso de la transformacion personal y social, con una teologia
publica capacitada para expresar su especificidad y unidad en la plu-
ralidad. La teologia es publica cuando, al hacerse practica en el tes-
timonio y compromiso, establece una comunicabilidad que irradia
al Dios de Jesucristo, més alld de un contexto eclesial y confesional.
Los no creyentes, los creyentes de confesiones y cosmovisiones di-
versas, que hacen parte de la sociedad plural, y que captan el sentido
testimoniado en el compromiso del cristiano, no requieren persua-
siones de discursos apologéticos, pues la praxis transformadora que
la gracia inspira es elocuente por si misma.

204 fdem, A imaginacdo analégica. A teologia cristi e a cultura do pluralismo, 70-71.
25 Trigo, Ha muerto la teologia de la liberacion?, 10-45.
206 Metz, Teologia del mundo, 146.
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Por tanto, si la teologia de la accion comunica el sentido his-
torico de la revelacion en el hablar y actuar comprometido del hom-
bre de fe, es teologia publica y de cobertura plural en los contextos
sociales. El caracter publico no le viene de su capacidad discursiva
y elocuente, sino de su comunicabilidad de sentido al testimoniar la
fe en el actuar responsable con los otros y con las condiciones de un
mundo mas justo. El lenguaje expresado en el testimonio rompe las
barreras de las reflexiones interdisciplinares y de los grupos cerrados
de alguna creencia en particular, pues puede ser captado por todo
aquel que tenga criterios para juzgar si dicha accion estd acorde con
lo que se esperaria de una persona justa y comprometida.

La diferencia en la percepcion del actuar de una persona de fe
y otra no creyente, con respecto al comportamiento y la responsabi-
lidad de los demaés, puede tal vez estar en que la Gltima no alcanza a
caer en la cuenta del sentido de la gracia, que refleja para el creyente
las motivaciones de haber actuado con una decision y responsabili-
dad que desborda la finitud de sus fuerzas.

La persona de fe capta en la accion justa y comprometida algo
mas que un comportamiento ético o juridico, pues inspirada en la
revelacion descubre un sentido del bien que sobrepasa cualquier es-
fuerzo humano, lo que implica una responsabilidad de la que se es
consciente y trasciende sus posibilidades. Para el hombre y la mujer
de fe, su accion comprometida no queda reducida a la respuesta es-
tructural, como podria ser el caso de los cientificos de las ciencias
sociales. De ser asi, jen qué se diferenciaria el actuar del tedlogo,
con respecto al actuar comprometido de un socidlogo, de un polito-
logo o de un antrop6logo?

La ambigiiedad de un mundo injusto y en crisis le exige a la
teologia de la accion una actitud de compromiso inspirada en la fe, y
que contribuya a cambiar las condiciones adversas del presente. Solo
en Dios y en lealtad a ¢l, el tedlogo es capaz de asumir las paradojas
de un mundo que en muchos casos camina en contravia del querer de
Dios?”. Por eso, la responsabilidad del tedlogo no puede quedar en
iniciativas privadas, pues de ser asi no estaria a tono con el poder de la

27 Tracy, Pluralidad y ambigiiedad. Hermenéutica, religion, esperanza, 103-125.
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gracia, que al provenir de Dios todo lo afecta y penetra, con la finali-
dad de salvacion y realizacion.

La teologia de la accion se apropia en la revelacion del sen-
tido de un logos praxico, que en Jesucristo se radicaliza en la res-
ponsabilidad y el compromiso con los contextos de injusticia®®: “el
cristianismo cuando es fiel a su legado, solo puede reconocer su fe
fundamental, su confianza y lealtad mas radicales, pues se destina a
la realidad que todo lo permea, el Dios de amor y poder revelado en
Jesucristo™®. En el Dios de Jesucristo la teologia de la accion apro-
pia como lugar teologico la realidad entretejida por la Iglesia, la aca-
demia y la sociedad, entre otros contextos, pues en ellas el tedlogo
despierto y alerta a la revelacion de Dios encuentra un sentido que
motiva su actuar y compromiso.

La presencia iluminadora de Jesucristo desenmascara las am-
bigiiedades que configuran los contextos sociales, por lo que distin-
gue una sociedad justa y humana de otros escenarios injustos que
niegan la dignidad humana. En medio de esa ambigliedad emerge la
esperanza de un mundo mejor, en el que el tedlogo de la accidon en-
cuentra una motivacion que sobrepasa su voluntad para constituir un
discurso y accion de desprivatizacion, es decir, de cobertura publica,
al desenmascarar los cimientos de la injusticia®'’.

La teologia de la accion, al centrar su atencidn en el actuar mas
alla de lo intencional, es atenta frente al hecho de como los textos,
los simbolos y las relaciones, que tejen la dimension publica de la
sociedad, contribuyen a recrear nuevos sentidos de la presencia his-
torica de Dios, al motivar acciones de transformacion de la persona
y la sociedad.

La praxis, entendida asi, constituye un testimonio de respon-
sabilidad y compromiso transformador hacia fuera, la cual convierte
en la medida que cambia las formas de vida de los hombres y las
mujeres de fe, que en sus acciones ejecutan sus convicciones mas

28 Ellacuria, Fe, justicia y opcion por los oprimidos, 13-78.
29 Tracy, A imaginagdo analégica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo, 81.
210 Gutiérrez, O Deus da vida, 45-57.



LA REVELACION Y LA ACTIVIDAD HUMANA 199

profundas?!!. Toda praxis de fe con repercusiones sociales es al tiem-
po una accidn sobre si mismo, en la que el te6logo experimenta la
presencia de Dios que lo transforma. Asi como el compromiso re-
quiere conversion, no hay conversion sin compromiso.

La praxis que autotransforma al transformar tiene el caracter
de la solidaridad y caridad solicita. Cuando el discurso aqui tiene
cobertura publica es porque el dinamismo de la accién ya esta pre-
sente, como testimonio y recreacion del mensaje evangélico en las
mediaciones sociohistoricas.

La teologia de la accion, si quiere dar cuenta del sentido trans-
formador de la fe cristiana, requiere fidelidad a su tradicion evangé-
lica en la que los hombres y las mujeres se apropian de la presencia
de Dios en la mediacion de Cristo. Esta tradicion iluminadora y por-
tadora de reservas de sentido tendra que correlacionase con el con-
texto y la experiencia del tedlogo actual. De esta relacion de lo dado
o sedimentado con lo nuevo?'?, la teologia de la accion renueva su re-
flexion y actualiza su aporte en el didlogo con la sociedad en general.
El te6logo comprometido con la accion de la fe asume un compro-
miso moral concreto al encarnar las problematicas particulares de las
comunidades, de los excluidos, de las manifestaciones del racismo,
de explotacion economica?'®, entre otras.

Como bien quedo senalado en el recorrido por la Dei Verbum,
la tradicion siempre sera un recurso clasico para la teologia, pues
en la medida que ilumina los contextos contemporaneos, puede ge-
nerar nuevas preguntas, criticas, retos y compromisos concretos. La
tradicion le proporciona al intérprete una necesaria precomprension,
con la que confronta su experiencia de vida, los hechos, las simbolo-
gias culturales y motiva a nuevos retos evangélicos para hacer pre-
sente la revelacion en las coyunturas histdrico-sociales del presente.

El conjunto de esos componentes que articulan la tradicion y
la historia fortalece la capacidad de escucha y apertura de la teolo-
gia para una apropiacion praxica y trasformadora del evento Cristo,

20 Floristan, Teologia practica. Teoria y praxis de la accion pastoral, 173-191.
212 Junges, Evento Cristo e a¢do humana, 61-66.

213 Gutiérrez, Onde dormirdo os pobres?, 9-41.
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como fuerza que empuja el actuar del tedlogo en su situacion contex-
tual. Como el tedlogo estd inmerso en el mismo mundo que compar-
te con sus congéneres y colegas de otras disciplinas, esto implica no
ignorar esas realidades proximas en los 6rdenes econémico, politico,
cultural, entre otros, sin lo cual no podria profundizar las relaciones
entre &mbitos de la Iglesia, la academia y el conjunto de la sociedad.

52 VERACIDAD: TENSION ENTRE DESVELAMIENTO
Y PRAXIS TRANSFORMADORA

La verdad en el ambito de la teologia de la accion no significa un dis-
curso que solo convence o adecua formas de pensamiento a formas
de vida, pues mas que esto, “la nocion de verdad desarrollada, sera
una nocion determinada por la praxis transformadora™!'4. Si para
todo tedlogo el asunto central de la teologia es la realidad de Dios,
para que sus reflexiones y argumentos tengan sentido acreditado en
el contexto de una sociedad plural, requiere que sus debates y actua-
ciones sobre los problemas apremiantes que enfrenta la sociedad ge-
neren interlocucion y cobertura publica®’s. Esto no quiere decir que
la verdad tenga que traducirse en la perspectiva de un consenso ba-
sado en los mejores argumentos, porque entonces la fe cristiana per-
deria la primacia de su referencia evangélica y reservas de sentido,
que usualmente son mas elocuentes y significativas que la capacidad
de persuadir discursivamente?'¢.

La correlacion de la tradicion con el presente requiere de una
labor interpretativa, de renovacion y aplicacion, en la que la verdad
de la teologia de la accidon adquiere un doble matiz: por una parte,
al recurrir a la tradicion se constituye en desvelamiento de nuevos
sentidos; por otra, esta verdad tiene implicaciones publicas en el tes-
timonio que el tedlogo comunica en su praxis intencional, reflejada
en la conversion y el compromiso de su accion transformadora?'’. En
consecuencia,

214 Tracy, A imaginagdo analégica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo, 93.

5 Ibid., 99.

216

2

Draper, La inteligencia espiritual. Un nuevo modo de ser, 11-18.
2

7 Halder, “Accion y contemplacion”, 83-110.
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...cualquier persona se convierte en lo que ella o ¢l es como sujeto au-
téntico o inauténtico, por medio de las acciones en un mundo intersub-
jetivo y sociohistorico con otros sujetos y en relacion con estructuras y
movimientos sociales e historicos concretos.?!®

Cuando la accién humana expresa la existencia de quien la
ejecuta, la teoria no puede ser traducida como el momento previo en
que se inspira la praxis, pues esta constituye y recrea la teoria. Sin
una adecuada implicacion entre la teoria y el actuar, como reflejo del
compromiso personal y responsabilidad social, la verdad puede ter-
minar en el reducto de un proceso de descripcion y explicacion del
fenomeno de la praxis.

Para el tedlogo de la accion, la verdad no constituye una labor
en la que se persuade argumentativamente, por lo que faltaria su lado
testimoniado, cuyo desvelamiento es posible en las contingencias con-
cretas en que el tedlogo expresa su compromiso al interior de una co-
munidad determinada. En esto la teologia politica*"® y la teologia de la
liberacion®?’, cuestion ya matizada arriba, son ejemplos que la teologia
de la accion no puede pasar por alto para apropiarse de ese sentido de
conversion y compromiso del tedlogo, quien actia al interior de am-
bitos concretos en la mediacion eclesial, la academia y la sociedad.

La teologia de la accidn, al igual que las demas teologias, acu-
de de alguna manera a un tipo de verdad como desvelamiento, resul-
tado de una rigurosa labor hermenéutica en la que se establece una
tension con el contexto presente?'. En este sentido, la teologia de la
accion corre sus fronteras del conocimiento y profundiza la verdad
en la medida que las reservas de sentido de la tradicion iluminan y se
recrean en las nuevas realidades del presente. Sin embargo, la teolo-
gia de la accidn no satisface su sentido de la verdad solamente alli,
puesto que su cardcter practico le demanda, mas que argumentos y
conclusiones logicas, dejar que el sentido de la verdad aflore en la

accion liberadora y transformadora del compromiso®*.

218 Tracy, A imaginagdo analégica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo, 113.

2

9

Metz, “El problema de una teologia politica”, 385-403.
20 Gutiérrez, Teologia da libertagdo, 125-156.
21 Tracy, Pluralidad y ambigiiedad. Hermenéutica, religion, esperanza, 51-75.

222 Riceeur, “Tempo e narrativa em hermenéutica biblica e teologica”, 286-299.



202 DANIEL DE JESUS GARAVITO VILLARREAL

La praxis iluminada en la fe desvela el misterio que subyace
a la realidad humana, vista por el te6logo en la confluencia de un
contexto amplio de la realidad eclesial, social y académica. En la
medida que la teologia hace publica su comprension de fe en los
términos de un lenguaje asequible para todos, la especificidad del
saber teologico tendra un lugar en el foro de una sociedad plural
como la actual.

El caracter publico de la teologia de la accion se juega en-
tonces en la medida que los tedlogos encuentren un lenguaje que
comunique o que reafirme eso que en su praxis transformadora tes-
timonian. La confluencia de un lenguaje interpretativo y testimonial
constituye la clave para que el sentido de la accidon y revelacion de
Dios en la historia sea asumido, incluso por aquellos que no com-
parten la fe cristiana. En esto es también clave que la teologia de la
accion apropie de la mejor manera la tradicion cristiana en su énfasis
biblico, profético, narrativo y apocaliptico®?.

La verdad de la revelacion en los términos del actuar humano
debe apropiarse, tanto en componentes interpretativos que fungen en
la perspectiva de un desvelamiento, como también en los componen-
tes de la praxis transformadora y liberadora. Por tanto,

...en el caso del modelo de transformacion de la verdad, las siguientes
realidades necesitan ser reenfatizadas: la nocion de praxis esta fundada
en la distincion, no en la separacion; la verdad como transformacion
siempre implica la verdad como desvelamiento; pronunciar la verdad
jamas puede ser separado, pero puede distinguirse de practicar la ver-
dad; la practica auténtica, simplemente no confiere a los postulados
cognitivos una validez mayor de la que es conferida a las causas por la

presencia de martires.***

La teologia de la accidén concreta su criterio en torno a la
verdad cuando enfatiza algo mas que una labor hermenéutica de
desvelamiento, como ocurre con la teologia sistematica, o en la ade-
cuacion que establece la teologia fundamental entre los &mbitos de

223 Metz, La fe en la historia y en la sociedad, 178-188.

24 Tracy, A imaginagdo analdgica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo,
129-130.
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la metafisica y la experiencia. Para la teologia de la accién la verdad
es fundamentalmente transformacion.

El rescate del ambito intencional pragmatico no le resta impor-
tancia al componente interpretativo, pues alli la teologia se juega la
especificidad y la acreditacion de su discurso con relacion a las otras
disciplinas y la pluralidad de un escenario publico, que ya no es con-
forme con el hecho de que la teologia hable solamente para grupos
cerrados de personas.

Si la teologia pretende un discurso de interés publico debe ha-
cer comprensible, por lo menos hasta donde sea posible, la especifi-
cidad de sentido practico que le proporciona la fe y la revelacion, a
un publico cuyo discurso tiene otras caracteristicas comunicativas.
Claro que el esfuerzo tiene que ser reciproco, porque ese gran publi-
co que le exige publicidad al lenguaje de la fe, también debe asumir
una disposicion atenta y abierta a las reservas de sentido que la fe
cristiana comporta y comunica. Es decir, hay una exigencia de reci-
procidad: “el reconocimiento reciproco significa, por ejemplo, que
los ciudadanos religiosos y laicos estan dispuestos a escucharse mu-
tuamente y a aprender unos de otros en debates publicos™?%.

Lo anterior no significa que la teologia tenga que hacer es-
fuerzos imposibles de comunicar sentidos de la revelacion para
acreditarse, pues hay contextos de comprension que solo en la fe y
en la tradicion religiosa afloran. Acreditacion, veracidad en el am-
bito de la teologia de la accion no significa hablar como los otros
hablan, emplear los mismos esquemas conceptuales y argumenta-
tivos, porque entonces estd en peligro su identidad. Una cosa es el
didlogo interdisciplinar y otra distinta es lo propiamente disciplinar
de la teologia de la accion. En este sentido, hay cierta conciencia:
“las tradiciones religiosas proporcionan hasta hoy la articulacion de
la conciencia de lo que falta. Mantienen despierta una sensibilidad
para lo fallido”?%.

La teologia de la accion no debe pasar por alto esa especifi-
cidad del sentido revelador de la fe cristiana ni, por otra parte, ser

225 Habermas, Entre naturalismo y religion, 11.

26 Tbid., 14.
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impedimento para que realice un esfuerzo de traduccion de sus com-
ponentes praxicos. En el ambito plural de la esfera ptblica, donde
interactiian creyentes de distintas denominaciones con los no creyen-
tes, se espera que la fe cristiana pueda expresar su sentido practico y
transformador, cuando hace referencia a la justicia, la solidaridad, la
caridad, el compromiso, la esperanza, la memoria, ente otros.

Por tanto, si la fe cristiana no puede comunicar su sentido mas
alla del grupo cerrado que la comparte, entonces, ;qué lugar puede
ocupar en el escenario de una sociedad plural y secularizada, cuyas
exigencias tienen caracter publico? Este asunto debe ser prioritario
para una teologia de la accidén que asume comprometidamente las
relaciones de la Iglesia, la academia y la sociedad, sin perder de vista
su fidelidad a la tradicion de la fe.

El contexto complejo en que confluyen la Iglesia, la academia
y la sociedad, mediado por el sentido del evento Cristo como pilar
fundamental de la tradicion cristiana, desvela para el tedlogo de la
accion una presencia que todo lo desenmascara. Esta presencia gra-
tuita e inhabitual funda para el cristiano un horizonte de esperanza,
de mejores posibilidades y realizaciéon. Por eso,

...debemos aprender a esperar, a contar la historia, a emprestar voz a
los que no tienen voz, a encarar la falta de identidad de nuestra realidad
con la razon, el espiritu, la realidad, a rechazar como obsceno cualquier
aprehension facil de sentido en tal ausencia de sentido.?’

La gracia de Dios presente en Cristo estd expresada por una
serie de simbolos evangélicos (“creacion-redencion-escatologia;
Iglesia-mundo; naturaleza-gracia, gracia-pecado; revelacion, fe,
esperanza, amor; palabra-sacramento; cruz-resurreccion-encarna-
cion”)??, que al ser apropiados en la fe, constituyen la conversion e
impulso del tedlogo a actuar y transformar su contexto proximo. El
sentido profundo de esta conversion, transformacion y realizacion,
constituye la veracidad de la salvacion.

Cuando el creyente cae en cuenta de esa presencia inhabitual en
su existencia personal, las potencialidades se concretan en decisiones

27 Tracy, A imaginag¢do analdgica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo, 466.

28 Tbid., 474.
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y compromiso con los demas, que es el modo de caminar cristiano al
encuentro de Dios. La revelacion constituye asi una dinamica histori-
ca en la que hombres y mujeres profundizan el conocimiento de si, en
su relacion con ese Dios amoroso que se comunica en Cristo.

Aunque no lo perciba inmediatamente, el ser humano esta de
cara a Dios, puesto que “la revelacion es siempre un ‘caer en la cuen-
ta’ de lo que ya estaba ahi haciéndose sentir oscura, pero insistente-
mente”??. Se produce en esto un desvelamiento en la fe que convierte
y transforma a la persona, lo que se traduce en sensibilidad para in-
terpretar la presencia reveladora y liberadora de Dios en la mediacion
de Jesucristo, en quien accedemos a su proclamacion como palabra
decisiva y manifestacion experiencial de su presencia como evento
liberador, transformador e historico. Para el creyente, en Cristo la re-
velacion constituye la veracidad de un evento historico que se hace
manifestacion, proclamacion y accion transformadora.

En consecuencia, hay que sefalar que a pesar de los énfasis
particulares ya indicados, que le otorgan identidad a las teologias
fundamental, sistematica y de la accion, sin embargo, a las tres les
compete un acceso a la verdad como desvelamiento, en la medida
que realizan procesos interpretativos en la tension entre la tradicion
y lo contextual de las circunstancias en que estd imbuido el tedlo-
go. Esta complementariedad que se profundizo arriba es oportuno
evocarla aqui, aprovechando la fusion de horizontes que propone
Ricceur entre la ontologia del analisis del lenguaje y la pragmatica
de la intencion del actor, para generar una comprension de la accion
en la tension de los componentes subjetivos y sociales.

Para la teologia de la accion es fundamental apropiarse del
aporte ricoeuriano, que profundiza el sentido de la accion en su

22 Torres Queiruga, Repensar la revelacion, 225. El proceso de comprension hu-
mana es paulatino debido a su finitud y condicioén histérica, por lo que es en los
hechos interpretados que los hombres y las mujeres poco a poco “caen en la cuen-
ta” de lo que Dios ha querido comunicar al identificarse con Cristo. La revelacion
constituye para el hombre un proceso temporal que facilita su apropiaciéon paula-
tina, pero también requiere del anuncio para que el hombre acceda a su contenido.
El sentido de esta predicacion debe estar articulado a una praxis que en la tradicion
de la Iglesia ha sido asumida por los profetas, los apdstoles y las comunidades de
fe, que son también comunidades de interpretacion.
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doble contenido: por una parte, la situa en el contexto de la ontolo-
gia del discurso para responder a preguntas del tipo ;qué?, ;cémo?,
(por qué?, ;donde?; por otra, hace notar que en esto solo aparece una
de las caras del dios Jano, pues la otra aparecera en la medida que se
asuma el ambito pragmatico, al tomar en serio el contexto de la in-
tencion del actor, reflejado en la pregunta ;quién? Esta complemen-
tariedad encaja con el giro historico-biblico de la comprension de la
Dei Verbum, en el planteamiento de que Dios se revela en hechos y
palabras. Las palabras dan cuenta del qué, como, cuando, donde y
para qué de la revelacion. Sin embargo, por si solas son insuficientes
para expresar la intencion, es decir, el quién de la revelacion: Dios.

Para acreditar su verdad, la teologia de la accion asume corre-
lacionalmente sus componentes internos y externos (veracidad). Los
externos estan mas en la perspectiva de la causa-acontecimiento, que
en otras palabras es dar cuenta de lo que aparece. La intencionalidad,
en cambio, enriquece el sentido y la comprension de la accion, porque
profundiza la intencién-motivo, que no consiste en apropiar lo que
aparece, sino en hacerlo aparecer. Con esto, la revelacion en la historia
se constituye a la vez en manifestacion y proclamacion, y la teologia
de la accion es sintesis de la teologia de la palabra y la teologia de la
historia, en la que los hechos de la historia son mediaciones y punto de
relacion entre las acciones de Dios y el actuar humano.
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